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Introduccion

L4 idea de publicar un libro con el titulo de HACIA UNA
MISIONOLOGIA EVANGELICA LATINOAMERICANA vino de los di-
rectivos de la Cooperacion Misionera Iberoamericana
(COMIBAM Internacional), después de haberse celebrado el
magno Primer Congreso Misionero Iberoamericano en San
Pablo, Brasil, en 1987. Agradecemos profundamente que
ellos nos pidieran escribir esta obra, la cual nos ha dado la
magnifica oportunidad de expresarnos sobre la mision de la
Iglesia en la proximidad de un nuevo siglo y de un nuevo mile-
nio.

Ante todo es necesario explicar lo que este libro no es. En
realidad, creemos firmemente en la necesidad de motivar a
las iglesias, y de manera muy especial a la gente joven, a que
participen en la tarea ineludible de la evangelizacion dentro
de nuestra cultura y fuera de ella. Sin embargo, nuestro obje-
tivo principal en estas paginas no es la «promocion misione-
ray, en el sentido de estimular a nuestros hermanos y herma-
nas en Cristo para que devoren distancias y crucen los mares
a fin de «alcanzar a los pueblos que no han sido alcanzados
todavia con el Evangelio de la gracia de Dios». No cabe duda
que en su misericordia el Serior puede usar pensamientos de
este libro para que algunos lectores se animen a involucrarse
de alguna manera en las misiones. Que la gloria sea para El
si tal cosa sucede. Pero nuestro objetivo primordial al escri-
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bir HACIA UNA MISIONOLOGIA EVANGELICA LATINOAMERICANA
no ha sido la promocion misionera, la cual es muy necesaria,
sino la reflexion misionera con base en la Biblia, en didlogo
con la realidad latinoamericana, y en relacion constante con
el pueblo de Dios.

En segundo lugar, el lector no tiene en sus manos un libro
dedicado especialmente a discutir estrategias y métodos para
la mision, aunque en el curso de la exposicion biblica y misio-
logica surjan algunas ideas al respecto.

En tercer lugar, las estadisticas misioneras no ocupan lu-
gar prominente en esta obra, no porque las creamos innecesa-
rias. Al contrario, creemos que son indispensables. Pero en
esta oportunidad nuestro proposito es darle todo el énfasis
posible al contenido misiologico del Antiguo Testamento.

En cuarto lugar, se sobrentiende que el lector no encontra-
ra en estas paginas una serie de biografias misioneras. Estas
han sido siempre una fuente de bendicion para el pueblo cris-
tiano. La biografia de Adoniram Judson (1788-1850), célebre
pionero de las misiones evangélicas en Birmania, fue uno de
los medios que Dios uso para que el autor de estas lineas se
decidiera, en sus afios mozos, a gastar su vida en el ministerio
del Evangelio. Pero se supone que este libro no es biogrdfico
sino biblico y teologico.

En quinto lugar, creemos que el lector no tardard en darse
cuenta que esta obra no fue escrita por un erudito para espe-
cialistas en estudios antiguotestamentarios. El autor no pre-
sume ser uno de ellos, y teniendo en cuenta el proposito de
este trabajo no ha creido necesario enfocar temas como los
de la critica historica y literaria en cuanto a la formacion del
texto biblico.

El autor no se avergiienza del Evangelio (Ro 1.16). Tampo-
co se avergiienza de su conviccion profunda tocante a que la
Biblia es la revelacion escrita de Dios, y que, por lo tanto, tie-
ne la autoridad que El le ha comunicado para que sea funda-
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mento y guia en la vida del cristiano y de la Iglesia (2 Ti
3.14-17; 2 P 1.20-21). Este libro aspira a ser no simplemente
una reflexion acerca de la Palabra, sino una reflexion en la
Palabra y desde la Palabra, con atencion al contexto de los
escritores sagrados y al de nuestra propia cultura.

En sexto lugar, debemos ariadir que no es el objetivo de la
presente obra describir y evaluar otras teologias de la mision,
formuladas, o sobrentendidas, en la cristiandad a través de
los siglos. Por supuesto, este tema es en gran manera impor-
tante y merece un volumen aparte.

Después de las anteriores aclaraciones se impone la nece-
sidad de explicar brevemente lo que hemos intentado hacer.
Los directivos de COMIBAM Internacional expresaron su de-
seo de publicar un libro biblico y teologico que pudieran usar
los estudiantes que se preparan, en los centros latinoamerica-
nos de capacitacion misionera, para trabajar en las misiones
transculturales. El tipo de lector a quien especialmente se di-
rige este libro nos ayuda a entender el porqué de su forma y
contenido.

Se escogio también el tema: HACIA UNA MISIONOLOGIA
EVANGELICA LATINOAMERICANA. En las ultimas tres décadas
han estado circulando en algunos sectores del pueblo evange-
lico latinoamericano los vocablos «misiologiay y «misionolo-
giay, los cuales no aparecen en el Diccionario de la Acade-
mia Espaiiola. En teologia catolica se usa «misionologia»
con alguna frecuencia, y en el habla evangélica le damos lu-
gar a ambos vocablos, a veces indistintamente. La palabra
«misionologiay parece estar mas cerca que «misiologia» a
los adjetivos «misional» y «misioneroy, y al verbo «misio-
nary, los cuales si aparecen en el Diccionario de la Real Aca-
demia. Con cautela es posible decir que «misionologiay se
aproxima mas que «misiologia» al concepto «praxiologicoy
de la mision. El que esto escribe opta, en via de prueba, por
«misionologiay, y queda en espera del consenso de nuestros
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«misiologos» o «misiondlogos» evangélicos en cuanto a este
asunto.

La palabra «unay» es de suma importancia en nuestro tema.
Nos hace ver que no se trata de la misionologia evangélica la-
tinoamericana, sino de una contribucion mas al esfuerzo de
seguir elaborando el pensamiento misionologico en nuestros
paises.

A la vez, el vocablo hacia significa que en este libro se tra-
ta de una misionologia del camino, o mejor dicho, que va en
camino prosiguiendo una meta que, logicamente, no puede
Jjactarse de haberla ya alcanzado. La misionologia evangéli-
ca latinoamericana no se ha quedado a la orilla del camino.
En contraste con las misionologias del Atlantico del Norte es
todavia joven, pero esto nos dice que tiene vitalidad y da pro-
mesa de superarse al servicio de una de las comunidades
evangélicas mas numerosas en el mundo de hoy. Desde hace
por lo menos veinticinco afios, la misionologia evangélica la-
tinoamericana se ha hecho presente en el ambito del pensa-
miento misionologico mundial.

Este es un parrafo oportuno para expresar palabras de re-
conocimiento a los pensadores evangélicos que hace unos
treinta arios comenzaron a trabajar arduamente en pro de una
misionologia evangélica latinoamericana. Recordamos de
manera especial a dos misionologos que han sido abandera-
dos de la Fraternidad Teoldgica Latinoamericana (FTL) des-
de la fundacion de este grupo de reflexion evangélica, en
1970. Nos referimos al Dr. Samuel Escobar y al Dr. C. René
Padilla. Queremos recordar también a los doctores Orlando
E. Costas y Roland Gutiérrez Cortés, dos colegas que prodi-
garon su amistad, su vision y su saber en la FTL, y que ahora
estan con su Serior y Maestro en gloria. Todos ellos y otros
siervos y siervas de Dios han contribuido de manera valiosa a
la tarea de hacer misionologia desde la Palabra de Dios, en
respuesta a la problematica latinoamericana.
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Si el contenido de este libro no trata principalmente de
promocion misionera, ni de estrategias y métodos para la mi-
sion, ni de estadisticas misioneras, ni de biografias de misio-
neros insignes, ni de un estudio de teologias de la mision,
Jcudl es entonces su énfasis? La portada del libro dice que
trata de las bases biblicas de la mision. En realidad, el énfasis
cae principalmente en lo que las bases antiguotestamentarias
de nuestra mision nos ensefian respecto al contenido funda-
mental del mensaje que debemos comunicar, ya sea en nues-
tra propia cultura, o en otras culturas arraigadas en nuestro
pais, o en otros paises de este continente, o mas alla de los
mares.

El énfasis de este libro cae sobre lo que el Antiguo Testa-
mento dice sobre la universalidad del proposito salvifico de
Dios, sobre la naturaleza integral de la salvacion, y sobre la
responsabilidad misionera del pueblo que el Sefior escogio
para que fuera instrumento de bendicion a todas las naciones
de la tierra. En realidad, nuestro subtitulo podria ser: La mi-
sion del pueblo de Dios a todos los seres humanos y a todo el
ser humano.

Al escuchar del numero respetable de misioneros evangéli-
cos iberoamericanos que ya han cruzado fronteras geografi-
cas y culturales, prorrumpimos en alabanzas al Sefior desde
lo mas profundo de nuestro corazon. A la vez oramos que El
les provea todo lo que les haga falta; que nuestros hermanos y
hermanas en Cristo, y que las iglesias locales, las asociacio-
nes de iglesias (o denominaciones), las alianzas nacionales, y
las agencias evangélicas, respalden en todo lo que puedan el
esfuerzo de llevar el mensaje de Cristo desde Latinoamérica
al mundo.

Es inevitable, por supuesto, que nos preguntemos en cuan-
to a la calidad espiritual de los candidatos a cruzar barreras
culturales para cumplir con la mision cristiana. Es inevitable
que nos preguntemos qué entrenamiento han recibido o estan
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recibiendo para esa dificil empresa, qué estrategias y méto-
dos esperan seguir, y qué posibilidades tienen de recibir sos-
tenimiento economico para si mismos y su ministerio. Pero la
pregunta que mds nos ha impulsado a escribir este libro tiene
que ver con el contenido fundamental del mensaje que nues-
tros misioneros transculturales van a comunicar.

Nos ha preocupado escuchar por los medios de comunica-
cion masiva algunos mensajes que parecen ser «otro evange-
lioy. No podemos evitar preguntarnos si algunos de los misio-
neros transculturales llevaran ese mismo tipo de mensaje,
como si éste fuera la proclama de la iglesia evangélica lati-
noamericana. Esperamos que estos misioneros tengan la sa-
biduria que viene del cielo, el entrenamiento necesario, y la
suficiente energia espiritual y moral para no ser mas que imi-
tadores ingenuos de las nuevas corrientes «evangelisticas»
que son cuestionables y nos llegan de otras latitudes.

Digamoslo de una vez. La forma de la predicacion puede
cambiar, y, gracias a Dios, ha venido cambiando en respuesta
a las nuevas situaciones culturales, y a las demandas de la
iglesia misma. Pero el contenido del Evangelio en si no cam-
bia, o no es el Evangelio. Sin embargo, resulta que en Améri-
ca Latina se ha venido cambiando la forma y el contenido en
sermones predicados en algunas iglesias y en los medios de
comunicacion masiva.

;Qué mensaje llevaran los misioneros latinoamericanos a
otras culturas? La respuesta es facil si nos limitamos a res-
ponder que ellos anunciaran el Evangelio. Pero entonces sur-
ge otra pregunta: ;Qué evangelio, o cudl evangelio? Esta
pregunta es ineludible porque todos sabemos que en América
Latina, como en todo el mundo, hay mads de un evangelio.
Desde los tiempos de San Pablo ha habido predicadores de
«otro evangelioy, el cual, segun el apostol, no era otro men-
saje que tuviera el mismo origen y fundamento, la misma na-
turaleza y las mismas cualidades del Evangelio que él anun-
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ciaba. Por eso dijo: «No es que haya otro evangelio» (Gl 1.7).
El dictamen de Pablo sigue en pie. El Evangelio es el que las
Sagradas Escrituras judeo-cristianas ensenian, el que le fue
revelado en Jesucristo al apostol de los gentiles (Gl 1.11-12).

Tengamos presente que el Evangelio biblico no tiene por
objeto tan solo «hacer creyentesy. Su proposito mas elevado
es «hacer discipulos» (Mt 28.18-20). Por consiguiente su
contenido es amplio y profundo, y a la vez practico. Nos ense-
fia de manera sencilla lo que debemos creer para ser salvos, y
lo que debemos hacer para mostrar en nuestra conducta dia-
ria lo que hemos creido. Este Evangelio no se reduce a «una
formula evangelistica», aunque es imperativo comunicar de
manera sencilla lo que las personas que no han tenido la
oportunidad de entenderlo necesitan conocer para salvarse.

El Evangelio revelado en la Biblia se anticipa de varias
maneras en el Antiguo Testamento. Tiene raices profundas en
la Ley, los Profetas, y los Salmos. Pero brota y crece, florece y
fructifica en el Nuevo Testamento. Generalmente, los evangé-
licos decimos que la unidad de la Biblia es una de las eviden-
cias de su cardacter sobrenatural; pero en la practica algunos
de nosotros subrayamos la discontinuidad y no la continuidad
entre los dos Testamentos, como si el Evangelio no estuviera
estrechamente relacionado con la revelacion antiguotesta-
mentaria. Tanto el Serior Jesus como sus apostoles (incluso
Pablo) destacan la continuidad historica, doctrinal y ética
que existe entre ambos Testamentos, a la vez que serialan los
elementos de discontinuidad entre ellos. Para algunos tedlo-
gos evangélicos, en Latinoamérica y el mundo, esa disconti-
nuidad puede llegar a ser abismal, especialmente cuando se
trata de la eclesiologia. La dicotomia que muchas veces se
hace entre el Antiguo y el Nuevo Testamento puede influir ne-
gativamente en el mensaje de la mision. Es una gran pérdida
para nosotros y para los que nos escuchan, o nos leen, el no
valorar como debemos la revelacion del Antiguo Testamento.
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A lo dicho tenemos que agregar que a mediados de nuestro
siglo, muchos de nosotros ensefiadbamos muy poco del Anti-
guo Testamento en la iglesia local. Decimos esto pensando en
una ensenianza biblica y sistematica, no tan solo en el uso de
un texto antiguotestamentario que sirve de punto de partida
para un largo discurso. No sabemos si esta situacion ha cam-
biado en la mayoria de pulpitos evangélicos en nuestros pai-
ses. Nos atrevemos a decir que el poco uso del Antiguo Testa-
mento en nuestro ministerio, y la poca atencion que le hemos
dado a la continuidad entre los dos Testamentos en el terreno
de la ética, por ejemplo, han contribuido a los problemas doc-
trinales y practicos que se han suscitado en la comunidad
evangélica ante el mensaje de la responsabilidad social.

En la investigacion realizada para este libro hemos visto
una vez mas en el Antiguo Testamento el rico filon de doctri-
nas que son fundamentales para el Evangelio revelado en el
Nuevo Testamento. También seguimos creyendo que es indis-
pensable y posible predicar sobre el Antiguo Testamento, den-
tro del marco de la continuidad y discontinuidad entre ambos
Testamentos, y sin hacerle violencia al texto comunicar fiel-
mente su mensaje a nuestro contexto.

Nuestro compromiso con la autoridad de la Biblia, y nues-
tra obligacion de predicar «todo el consejo de Dios» no nos
permiten soslayar el Antiguo Testamento y limitar al Nuevo el
Evangelio, si en verdad queremos una «Teologia Biblica de la
Misiony.

Rogamos al Padre celestial que El ayude a sus siervos y
siervas que llevaran adelante la reflexion sobre las bases an-
tiguotestamentarias de la mision que el Sefior Jesucristo nos
ha encomendado. jAmén!

EL AUTOR
Ciudad de Guatemala, septiembre de 1997
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1

Dios y su obra creadora

histéricos y teologicos que son fundamentales para

una teologia de la mision. ElI Génesis es un rico filon
de material misionologico, al cual nos hemos acercado, no
para hacer una exégesis detallada de su contenido, sino senci-
llamente para destacar algunos elementos relacionados con
nuestro tema basico. Quedaran fuera de nuestro analisis, por
consiguiente, detalles que son también importantisimos y que
recibirian debida atencidén en una exégesis meticulosa del tex-
to biblico.

DESDE EL PRIMER libro de la Biblia descubrimos temas

El relato de la creacion: ;mito o realidad?

Mucho se ha discutido hasta qué punto el relato biblico de
la creacion refleja ideas mitologicas de Canaan, Mesopotamia
o Egipto. Para algunos autores es natural que en el Génesis in-
fluyeran ideas no israelitas. Dicen, por ejemplo, que en Géne-
sis 1 se ve el conflicto entre las fuerzas del caos —representa-
das por las tinieblas y las aguas turbulentas—, y el poder de
Elohim. Pero admiten también que hay diferencias entre la na-
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rracion biblica y los mitos extraisraelitas sobre la historia pri-
migenia de la humanidad.! Edmond Jacob afirma que el cua-
dro teologico de la creacidon presentado en Génesis 1 y en el
Salmo 104 no es un mito sino historia, «a la cual los posibles
elementos miticos estan subordinados.>

Por su parte, Gerhard von Rad dice que no se puede hablar
de una dependencia del Génesis respecto a esos mitos «mas
que en sentido restringidisimo». Y agrega:

Génesis 1 ignora todo cuanto sea un combate entre dos principios
cosmicos primordiales personificados; no se percibe ni el mas leve
eco de enemistad contra Dios. El caos no posee ninguna fuerza propia;
no se le puede expresar como algo existente en si, sino que para la fe
existe tan so6lo en relacion con la voluntad creadora y configuradora
de Dios, la cual se halla por encima de ¢1.3

El te6logo evangélico Edward J. Young opina que Génesis
1 «es sencillamente historico y no debe considerarsele como
la elaboracion por la Escuela Sacerdotal de un mito que era
comun a la tradicion antigua».* Se ha sefialado también que
los textos mitologicos son definitivamente politeistas, en gran
contraste con el fuerte acento monoteista del Génesis.> Segun
Maximiliano Garcia Cordero, tedlogo catdlico, «el enfoque
general del relato biblico difiere totalmente del tradicional de
la mitologia del antiguo Oriente, porque Elohim, ser divino

1" Edmond Jacob, Teologia del Antiguo Testamento, Ediciones Marova, Ma
drid, S. L. 1969, pp. 134 138.

2 Idem.

3 Gerhard Von Rad, El libro del Génesis, Salamanca, Ediciones Sigueme,
1982, p. 78.

4 Edward J. Young, An Introduction to the Old Testament, Grand Rapids, Mi
chigan, William B. Eerdmans Publishing Co., 1969, p.49.

5 K.L. McKay, Creation. III Ancient Near Eastern Theories, The Ilustrated Bi
ble Dictionary Part I, Leicester, Inglaterra, Inter Varsity Press, 1980, p. 335.
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trascendente, lejos de surgir de la masa cadtica indiferenciada,
hace emerger esta materia primordial».® Para nosotros, cristia-
nos evangglicos, el relato de la creacion no es mito sino reali-
dad, historia escrita bajo la inspiracion del Espiritu de Dios.”

Esta conviccion es fundamental cuando se trata de una mi-
sionologia evangélica, porque creemos y afirmamos que el
Dios soberano, cuya autoridad le es inherente, no delegada, se
ha revelado de manera normativa y final para su pueblo en las
Escrituras judeo cristianas. Buscar en la revelacion escrita de
Dios los criterios para nuestra fe y conducta es uno de los dis-
tintivos fundamentales de nuestro cristianismo evangélico.
Por lo tanto, lo que el Dios soberano nos ha revelado en la Bi-
blia tiene que ser también nuestro criterio final para una mi-
sionologia evangélica latinoamericana. De alli nuestro celo
por mantener en alto la autoridad del Sagrado Texto aun en
sus afirmaciones de caracter historico, y no solamente en
aquellas relacionadas con lo espiritual y ético.

La persona del Creador

En la primera linea del Génesis nos encontramos con
Elohim, el Dios de Israel, creador de «los cielos y la tierray. El
es el personaje central y supremo en el relato sobrio pero a la
vez majestuoso de la creacion.

Elohim puede significar «fuerza» o «poder». La etimologia
de este vocablo no es facil para los eruditos. Sin embargo, pa-
rece haber consenso en que no hay razones lingiiisticas como
para no asumir el significado de «fuerza» o «poder». Se aplica

6 Maximiliano Garcia Cordero, Biblia y legado del Antiguo Oriente, Madrid,
Biblioteca de autores cristianos, 1977, p. 10.

7 E.F.Kevan, Génesis, The New Bible Commentary, editado por F. Davidson,
Grand Rapids, Michigan, William B. Eerdmans Publishing Co., 1954, p. 76. Francis
A. Schaeffer: Génesis en el tiempo y en el espacio, Barcelona, Ediciones Evangéli
cas Europeas, 1974, pp. 35 38.
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el nombre Elohim en el Antiguo Testamento a los dioses de las
naciones, a jueces y angeles. Pero se usa de manera muy espe-
cial con respecto al Dios de Israel, e indica lo absoluto de su
deidad. En el campo de la erudicion antiguotestamentaria, ge-
neralmente se dice que Elohim es el plural de Eloah, y que en
el caso de Yahvé puede ser un «plural de majestad», o de ple-
nitud.

Jack B. Scott sugiere que en realidad no existe la intencion
de darle a Elohim un sentido de pluralidad cuando se trata del
Dios de Israel. Aduce como argumento que a este vocablo se
le aplican las formas verbales, pronombres y adjetivos en sin-
gular. Sin embargo, Scott ve la conveniencia de emplear en la
escritura, como en Génesis 1, un vocablo que expresa la uni-
dad de Dios y que a la vez da lugar a la existencia de tres per-
sonas en la Deidad.® Garcia Cordero aclara:

De hecho, los hagidgrafos, al construir el nombre plural Elohim con el
verbo singular y con los demas accidentes gramaticales, suponen que
no es una pluralidad de dioses. Més bien ha de entenderse como un
plural de intensidad o plenitud, condensando de modo exhaustivo todo
lo que para los semitas occidentales significaba originariamente el
nombre de EL°

El uso del nombre Elohim es muy apropiado en Génesis 1,
donde Yahvé es exaltado como ¢l Creador todopoderoso.'® No
hay en este texto pruebas filoséficas de la existencia del Ser
Supremo, como las elaboradas en el mundo occidental.
Elohim mismo se presenta de inmediato en accion creadora.
Su autocomunicacion en palabra y hecho, bastan para demos-

8 Jack B. Scott, Elohim, Theological Wordbook of the Old Testament, editado
por R. Laird Harris, Chicago, Moody Press, 1981, I, p. 44.

9 Maximiliano Garcia Cordero, Teologia de la Biblia, Madrid, Biblioteca de
autores cristianos, 1970, p. 40.

10 Young, op. cit., p. 48.
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trar que El existe. Ademés, el relato de la creacion se dirige en
primer lugar al pueblo que El ha escogido.

Elohim, figura central y cimera en el drama de la creacion,
no era un desconocido para los lectores originales del relato
genesiaco. Habian oido de las misericordias manifestadas por
Yahvé en tiempos antiguos a favor de su pueblo en Canadn, y
de sus grandes proezas para liberarlo de la opresion egipcia.
El se habia revelado como el Sefior de la historia de Israel y de
la historia de las naciones.

Habia demostrado también su soberania sobre los supues-
tos dioses mesopotamicos, cananeos, egipcios y otros mas que
ante El eran como nada (Sal 96.4-5; 97.7-9; 115.4-8; Jer
51.17; Is 44.9-20). Precisamente en el relato de la obra crea-
dora y providencial es posible deducir la superioridad del
Creador sobre los dioses de las naciones. Los seguidores del
politeismo habian cambiado «la gloria del Dios incorruptible
en semejanza de imagen de hombre corruptible, de aves, de
cuadripedos y de reptiles» (Ro 1.23). Le rendian culto «a las
criaturas antes que al creador» (Ro 1.25). Dios es el creador
de lo que ellos adoraban: astros, animales y aun el ser huma-
no. Elohim estad muy por encima de los asi llamados «dioses,
los cuales no pasan de ser un producto de la imaginacion hu-
mana, oscurecida por el pecado, o seres y objetos deificados
por sus adoradores.

Para los israelitas, Elohim era el unico Dios verdadero,
quien por medio del profeta Isaias dijo: «Fuera de mi no hay
Diosy (44.6) Salta a la vista el fuerte acento monoteista de los
escritores del Antiguo Testamento. Este monoteismo y la acti-
tud de los portavoces de Yahvé hacia las religiones de los no
israelitas nos llaman a la reflexion tocante a como debemos
evaluar hoy las religiones no cristianas y como debemos res-
ponder al propuesto dialogo entre la Iglesia y dichas religio-
nes en un mundo que se encamina hacia la globalizacion y
unidad de una cultura planetaria. En esa reflexién no podemos
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pasar por alto el juicio divino pronunciado contra los israelitas
que sucumbieron a la tentacion de postrarse ante «dioses aje-
nos».

Con base en el relato de Génesis 1-2 es también posible de-
cir que Elohim, por ser el Dios creador y providente, puede
ejercer y ejerce su dominio sobre toda la creacion. El es sobe-
rano sobre todas las naciones, sobre todos los grupos étnicos y
culturales que pueblan el globo terraqueo. El muestra su pro-
videncia sustentando y gobernando todo lo que El ha creado.
Se dice, por lo tanto que «Yahvé reina» (Sal 96; 97). El es el
Sefor de la historia. Lo que creemos en cuanto a Dios deter-
minara fundamentalmente nuestro concepto de mision.

Creacion y alianza

Hemos dicho que la revelacion del origen de los cielos y la
tierra se le hace primordialmente a Israel, el pueblo con el cual
ya habia entrado el Creador en relacion de pacto incondicio-
nal y para siempre por medio de Abram desde los lejanos
tiempo patriarcales. Segun el pacto abrahamitico, la nacion
escogida seria bendecida y a la vez serviria en manos del Se-
flor como instrumento de bendicidon para todas las familias de
la tierra. Este pacto revelo a Abraham y sus descendientes el
proposito salvifico universal que existe en la mente de Dios.
Por consiguiente, Israel no debia pensar solo en si mismo,
sino también en ese propodsito que el Sefior tenia de extender
su misericordia mas alla de las fronteras culturales y geografi-
cas de su pueblo escogido.

La revelacion de Génesis 1-2 no acontece en un vacio his-
torico y teologico. Estos capitulos fueron escritos siglos des-
pués de haber hecho Yahvé su pacto con Abraham (Gn 12.1-3,
etcétera), y después de haber entrado en alianza con todo el
pueblo por medio de Moisés, a quien la tradicion de siglos y
eruditos de nuestro tiempo le atribuyen la paternidad literaria
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del Pentateuco, o sea los primeros cinco libros de la Biblia.!!
Israel tenia que leer el relato de la creacion a la luz de esas
alianzas.

El Creador habia venido tratando con Israel desde los tiem-
pos remotos de Abraham, Isaac y Jacob, en la tierra de Ca-
naan; después lo habia hecho en Egipto, donde el pueblo esco-
gido experiment6 esclavitud y liberacion, y luego en la
marcha larga y penosa hacia la tierra que fluia leche y miel.
Habia sido un peregrinaje de siglos en el que Yahvé acompaind
a Israel. No es extraio que se le haya atribuido a Moisés el
Salmo 90, el cual comienza diciendo: «Sefior, ti nos has sido
refugio de generacion en generaciony.

La descripcion del origen del cosmos y de los que lo habi-
tan, acentuaria para los israelitas la nota de universalidad que
resuena en el pacto abrahamitico. Yahvé no es solamente un
dios regional; no es un dios solamente de los valles o de las
montafias; no es un dios étnico, limitado al culto de determi-
nado pueblo. Yahvé es el Creador y Soberano del mundo y de
todos los que en ¢l moran, a quienes habiéndolos creado y sus-
tentado desea mostrarles su misericordia redentora. A la luz
del Nuevo Testamento entendemos con mayor amplitud que
en el Antiguo, que el Libertador vendria de la simiente fisica
de Abraham (Jn 4.22).

El Dios creador de Israel es también el redentor de este
pueblo que El escogio (Is 42.5; 43.1; 44.24). Pero El es igual-
mente el Dios de la promesa a Israel, la cual abarca a todas las
familias de la tierra para hacerlas participes de la bendicion
que viene del Ungido que anuncian los profetas. Por lo tanto
es posible enmarcar el relato de la creacion en la historia salvi-
fica, la cual tiene como meta la nueva creacion (o recreacion),
tanto de los individuos creyentes como del cosmos (2 Co

' Norman L. Geisler, A Popular Survey of the Old Testament, Grand Rapids,
Michigan, Baker Book Hose, 1980, pp. 37 37.
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5.17; Ro 8.18-23; Ap 21-22), para la gloria del Dios creador y
redentor. La creacion anticipa la universalidad de la Alianza y
es el principio de la historia de la salvacion.

La obra creadora

La creacion del cosmos

La frase «los cielos y la tierray» puede significar el universo
que los hebreos contemplaban, aunque posiblemente abarque
mucho mas de lo que ellos podian ver, y aun mas de lo que los
astronomos de tiempos modernos han logrado conocer de los
vastos espacios siderales. Sabemos que la tierra no existe in-
dependientemente de otros cuerpos celestes. Los «cielos» no
son solamente un adorno para la escena terrenal; cumplen el
proposito del Creador en el sustento y gobierno de nuestro sis-
tema solar y de otras estructuras astrales.

No describe el Génesis, con los detalles que nosotros qui-
siéramos tener, el como de la creacion de los cielos y la tierra.
Se ha comprobado a través de los siglos que el relato genesia-
co no es anticientifico, pero tampoco es un manual de ciencia
que exponga teorias modernas sobre el origen del universo.
Una pista para conocer algo al respecto puede proporcionarla
el verbo bard (crear), «el término israelita para expresar la
creaciony, segun Edmond Jacob, quien agrega que este verbo
«se utiliza igualmente para designar la conservacion del mun-
do y del pueblo de Israel: Is 43.15; 45.7; 57.19; Ex 21.35».12
Por su parte, Gerhard von Rad afirma: «Con razon se dice que
el verbo barda (crear), contiene por un lado la nocidon de un to-
tal de ausencia de esfuerzo y por el otro la idea de una creatio
ex nihilo (crear de la nada), pues nunca ha sido ligado a la

12 Edmond Jacob, op. cit., p. 136.
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mencion de la materia».!3 Garcia Cordero concluye su refle-
xi6n sobre el verbo bara diciendo:

Lo interesante es que en la Biblia, el verbo bard aparece siempre
teniendo como sujeto a Dios, y sin acusativo de materia: es la accion
divina, sin esfuerzo, para producir algo nuevo. El autor «sacerdotal»
lo ha empleado sin duda con cierto énfasis misterioso al querer
expresar la obra inicial de la creacion por Dios a partir de lo no
existente, bereshit, «al principio», cuando no existia nada del mundo
sensible.!4

Thomas E. McComiskey, de la Trinity Evangelical Divi-
nity School, sefiala que la limitacion de bard a la actividad di-
vina, y que nunca ocurra esta palabra con lo material como
objeto, a la vez que su énfasis cae en la novedad de lo creado,
permiten que bard se preste adecuadamente para expresar el
concepto de la creacion ex nihilo, aunque tal concepto no le
sea necesariamente inherente a su significado interno.!?

En respuesta a la pregunta tocante al como de la creacion de
los cielos y la tierra, es posible decir que ellos surgieron en
respuesta a la palabra imperativa de Elohim, quien los sac6 de
la nada por el poder ilimitado que el tiene para hacer lo que
dicte su voluntad soberana. El propdsito de Génesis 1.1 es
preeminentemente teoldgico, y su mensaje va dirigido en pri-
mer lugar al pueblo descendiente de Abraham, a quien la fe le
habia sido contada por justicia. A nosotros cristianos, el escri-
tor de la carta a los Hebreos nos dice: «Por la fe entendemos
haber sido constituido el universo por la palabra de Dios, de
modo que lo que se ve fue hecho de lo que no se veia» (Heb
11.3). Juan el apostol dice que todas las cosas fueron hechas

13 Von Rad, Génesis, p. 58.

14" Garcia Cordero, Teologia de la Biblia, p. 328.

15 Thomas E. McComiskey, Theological Wordbook of the Old Testament, I, p.
126.

29



por el Verbo eterno, y que «sin ¢l nada de lo que ha sido he-
cho, fue hecho» (Jn 1.3; véase Col 1.15-17).

Dios cred para su gloria los cielos y la tierra. Leemos en el
Salmo 19: «Los cielos cuentan la gloria de Dios, y el firma-
mento anuncia la obra de sus manosy. Pero El penso también
en el ser humano, quien seria cuspide de la obra creadora, y le
prepar6 su hogar planetario. El mundo seria también la escena
del drama de la redencion. En realidad el mundo mismo ten-
dra parte en ese glorioso drama (Ro 8.18-23).

El mundo es de Dios. Le pertenece porque El lo ha creado y
lo sostiene seglin los designios de su providencia. «De Jehova
es la tierra y su plenitud; el mundo, y los que en ¢l habitan.
Porque ¢l la fundo sobre los mares, y la afirmo sobre los rios»
(Sal 24.1-2). Por lo tanto, la Iglesia no va a tierra ajena a cum-
plir con la misiéon mundial que el Creador mismo le ha encar-
gado.

El mundo fue hecho por Elohim, el Dios soberano. Lo cred
El mismo, personalmente. Esta aseveracién milita en contra
de la creencia gnostica de que el Ser Supremo no podia entrar
en contacto con la materia para crearla, porque es impura o
corrupta. El Génesis ensefia que fue Dios mismo y no un dios
intermediario (demiurgo) quien cred los cielos y la tierra. El
gnosticismo estuvo de moda en el mundo del Mediterraneo
oriental a principios de nuestra era. Influy6 en cierto modo en
la iglesia de aquella época. En el Nuevo Testamento vemos
senales de lo que algunos autores llaman «gnosticismo inci-
piente», en lo doctrinal (1 Jn 4.2-3) y de un ascetismo extre-
mado (Col 2.20-23). La propension a pensar que lo material es
malo en si y que debe hacerse una separacion abismal (o dico-
tomia) entre lo fisico y lo espiritual no ha desaparecido por
completo de la cristiandad. Se manifiesta incluso en algunos
sectores del evangelicalismo latinoamericano. Aun la tenden-
cia a subestimar lo material puede incidir en el concepto de
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mision. Es posible que ésta se espiritualice tanto que no haya
interés en las necesidades fisicas y materiales del ser humano.

Que Dios mismo creara el mundo nos indica que El existia
antes que el mundo fuese. El es eterno. Ademés, Dios no es el
mundo y el mundo no es Dios. Tampoco ensefia el deismo, o
sea que Dios cred el mundo y luego lo abandoné a merced de
fuerzas puramente naturales. Dios es diferente del mundo, lo
trasciende. Dios es trascendente; pero también es inmanente.
En el ejercicio de su providencia se hace presente en el mundo
sosteniéndolo y gobernandolo.

La teologia creacionista afirma también que Elohim le dio
origen a la vida organica, manifestada en los reinos vegetal,
animal y hominal. Lo que llamamos Naturaleza surge de las
manos del Creador como un todo arménico para gloria de El y
bendicion del ser humano. Nos dice el relato en Génesis 1,
que Elohim vio que todo lo que habia creado «era bueno en
gran manera» (Gn 1.10, 12, 18, 25, 31). Este dictamen divino
incluye, por supuesto, al mundo vegetal y al mundo animal.
Ambos eran parte del «habitaty» que hacia posible la existencia
placentera del ser humano. No es de extranar que el Creador le
asignara a Adan y Eva el deber de proteger ese ambiente. Sin
embargo, es necesario subrayar que el relato biblico no divini-
za a la naturaleza. Al contrario, muestra que Dios le da origen
a la naturaleza y estd muy por encima de ella en poder, autori-
dad y dignidad. El es el Dios soberano, el Creador y Sefior de
la naturaleza. Adorar lo creado en vez de adorar al Creador es
idolatria (Ro 1.23-23). No hay lugar en el monoteismo biblico
para la astrologia de los babilonios, ni para la divinizacion ca-
nanea de las fuerzas de la naturaleza.

La creacion del ser humano

Hemos visto que lo que creemos en cuanto a Dios determi-
nara fundamentalmente nuestro concepto de mision. Lo que
bajo el ministerio del Espiritu Santo hayamos percibido de la
Deidad en la revelacion escrita se reflejara en nuestra refle-
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xi6n y accioén misioneras. Lo mismo podemos decir de la in-
fluencia que ejerce en nosotros el conocimiento que tengamos
de la obra que Dios ha realizado por medio de su pueblo para
gloria de su nombre.

El Dios que nos envia a cumplir con la misién que El mis-
mo nos ha asignado, es el Dios tnico y verdadero, personal,
trinitario, eterno, y soberano, autor de la vida, creador de los
universos y de la raza humana; trascendente e inmanente; sus-
tentador y gobernador del mundo; Sefor de la historia; grande
en poder y sabiduria, en santidad, justicia y misericordia; Dios
de amor; Padre del Sefior Jesucristo y de todos los que por su
gracia hemos creido en el nombre de su amado Hijo; Alfay
Omega, principio y fin, consumador de la historia en este pla-
neta, creador de nuevos cielos y una nueva tierra donde mora-
rd para siempre la justicia.

Si es fundamental para la teologia y practicas misioneras el
concepto que tengamos de Dios, lo es también nuestra idea del
ser humano, a quien deseamos alcanzar con el mensaje de la
mision. Nuestra antropologia influye poderosamente en nues-
tra misionologia. Aprendemos en la Biblia que Dios ha actua-
do, actiia y actuara a favor del ser humano, porque es su cria-
tura, porque lo ama y quiere redimirlo. La mision nace en la
mente y en el corazén de Dios, y la maxima expresion de ese
deseo salvifico se halla en la persona y obra del Sefior Jesus,
quien vino a este planeta «a buscar y salvar lo que se habia
perdido» (Lc 19.10). Asi ve Dios al ser humano en su actual
condicion: esta «perdido» por causa de su rebelion contra el
Creador. Pero es redimible por causa del poder divino, y Dios
quiere redimirlo.

Con base en estas ideas biblicas podemos hablar de un an-
tropocentrismo biblico, porque el hombre (dntropos) es el
centro del interés salvifico de parte de Dios. Y no estamos ha-
blando solamente del hombre (ente masculino), sino también
de la mujer. Tampoco nos referimos tan sélo al hombre colec-
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tivo, o sea el «hombre-masay, sino también al individuo que
tiene su propio nombre, sus ancestros, su nucleo familiar, su
contexto social, sus circunstancias, sus logros y frustraciones,
sus ideales y esperanzas, o quiza desesperanza, su realidad
existencial. En este ser humano, hombre o mujer, se concentra
el interés y el amor de Dios para salvacion. Esto es el antropo-
centrismo biblico que viene de Dios (feos), no del hombre
(antropos). No que el hombre se centralice en si mismo con el
vano intento de salvarse por sus propias fuerzas, sino que
Dios centraliza su amor en el ser humano para restaurarlo a la
comunién con El, con el projimo y con la naturaleza.

El antropocentrismo biblico se basa también en la dignidad
inalienable con la que el Creador revistié al hombre y a la mu-
jer en el momento de crearlos, una dignidad que le es inheren-
te a todos los que descienden de Adan y Eva. Pero las Escritu-
ras judeo-cristianas no hablan solamente de la grandeza del
ser humano; se refieren también a su miseria. El dntropos fue
creado por Dios, pero ha caido en el pecado; sin embargo, es
redimible por la gracia divina manifestada en Jesucristo. Tal
es en resumen la antropologia revelada en la Biblia.

El ser humano fue creado por Dios

En un cantico de alabanza a Yahvé el salmista exclama:
«Reconoced que Jehova es Dios; el nos hizo, y no nosotros a
nosotros mismosy (Sal 100.3).

1. El testimonio de Génesis 1.26-27. El ser humano no se
hace a si mismo (Sal 100); tampoco es un resultado de la com-
binacion fortuita de elementos quimicos; no viene por azar
como producto de las fuerzas ciegas de la naturaleza. Dios
mismo lo cre6. Elohim no dijo: «Que haya seres humanos y se
multipliquen sobre la faz de la tierra». Tampoco dijo: «Pro-
duzca la tierra seres humanosy, sino que dijo: «Hagamos al
hombre a nuestra imagen, conforme a nuestra semejanza» (Gn
1.26). El hombre y la mujer vienen de las manos mismas de
Dios. Tres veces usa el hagiografo en el v. 27 la palabra bara
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(cred), la cual, como ya hemos dicho, indica que la accion vie-
ne de Elohim. Para von Rad, en este texto el verbo bara «al-
canza la plenitud de su significado» y afiade que aparece tres
veces «a fin de que quede claro que aqui se ha llegado a la cus-
pide, a la meta que se propuso toda labor creadora de Dios
desde el v. 1».16

En el v. 26 encontramos la palabra adham, que significa ba-
sicamente «hombrey, y se usa como nombre propio del primer
hombre (Gn 2.19); pero también puede tener un sentido colec-
tivo, genérico o universal. Génesis 1.26 puede ser un ejemplo
de este ultimo significado. Con respecto a la universalidad de
la palabra adham, Fritz Mass dice:

El uso de la palabra adham en el Antiguo Testamento ofrece una de
las mas fuertes evidencias del concepto de la universalidad en la
historia temprana de Israel. En la mayoria de los textos que usan
adham, incluso en los mas antiguos, es claro que esta palabra no lleva
la intencion de referirse particularmente a los israelitas, sino a todos
los hombres.!7

En el v. 27, adham parece tener significado colectivo o uni-
versal, en la expresion siguiente: «Y cred Dios al hombre a su
imagen, a imagen de Dios lo cred». Pero luego se da a enten-
der que desde la creacion del ser humano, el Sefior diferencia
el sexo masculino del femenino. El no creé solamente un ente
masculino, sino un varén y una mujer. Hay dos personas y por
lo tanto al final del versiculo se usa el plural: «los cred». Tam-
bién es llamativo lo que se observa en Génesis 5.1-2: «El dia
en que cred Dios al hombre, a semejanza de Dios lo hizo. Va-
ron y hembra los creo; y los bendijo, y llamo el nombre de
ellos Adan [hombre], el dia en que fueron creados». Kidner

16 yion Rad, Génesis, p. 68.

17" Fritz Mass, Adham, Theological Dictionary of the Old Testament, G. Johan
nes Botterweck y Helmer Ringgren editores, Gran Rapids, Michigan, William B.
Eerdmans Publishing Company, 1979, pp. 83 84.
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comenta que este hecho de darle a ambos el nombre de adham
subraya que «aunque el varon, o cabeza, llevaba el nombre de
la raza, ambos sexos son necesarios para expresar lo que Dios
entiende por “humano”».!® Lo humano en totalidad se halla
no solamente en el varon, sino en el conjunto varéon-mujer. La
humanidad ha sido bisexual y bipersonal desde su origen.

Los dos sexos se complementan el uno al otro. En Marcos
10.6-8, el Sefior Jesucristo une Génesis 1.27 con 2.24: «Pero
al principio de la creacion, varén y hembra los hizo Dios [...] y
los dos seran una sola carne». Esto ultimo se realiza en lo que
nuestra cultura latinoamericana se llama «la consumacion del
matrimonio». El Sefior Jesucristo agrega: «Por tanto, lo que
Dios junto, no lo separe el hombre» (Mc 10.9).

Entre otras, hay dos grandes lecciones que podemos des-
prender de lo ya dicho en cuanto a la creacion del ser humano.
Primero, la dignidad que la mujer recibié cuando fue creada
no es inferior a la del varéon. Se habla mucho en nuestro tiem-
po de los derechos de la mujer, y los tiene, y deben ser respeta-
dos sin regateo alguno. Los tiene porque ella es de creacion
divina al igual que el varon. Por lo tanto, esos derechos le son
inherentes e inalienables. No los posee porque un sistema o
movimiento ideoldgico, o una organizaciéon como la de las
Naciones Unidas se los haya conferido en una declaracion de
Derechos Humanos. No los posee porque determinado go-
bierno se los haya dado en cumplimiento de una promesa
electorera. Los tiene porque ella, la mujer, fue creada por
Dios. Son derechos, eso si, que toda persona, hombre o mujer,
y toda institucion, estatal o privada, debe respetar y exigir que
se respeten.

La iglesia no esta exenta de tan grave responsabilidad. Ella
debiera ser siempre la primera en demandar que se le dé a la
mujer el lugar que merece en la familia y en la sociedad; que

18 Derek Kidner, Genesis, Londres, The Tyndale Press, 1968, p. 80.
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no sea discriminada de ninguna manera por razon de su sexo.
La iglesia evangélica debe ser siempre defensora de los dere-
chos de la mujer, no tanto por razones ideoldgicas o politicas,
como por obediencia a la revelacion escrita de Dios (Gl 3.28;
1 P3.7; Flp 2.1-8; Ef 5.21-33; Col 3.19; Gn 1-2).

Una misionologia indiferente al irrespeto, a la discrimina-
cion, al abandono, y a la «cosificacion» que sufren millones
de mujeres en nuestro medio latinoamericano, no es digna de
ser llamada evangélica, porque es distintivo de lo evangélico
la obediencia en palabra y hecho, a la autoridad que el Sefior
revela en el canon biblico.

Las diferencias que aun la Biblia tiene en cuenta entre el
hombre y la mujer, son precisamente resultado de la diferen-
ciacion que el Creador mismo hizo entre el hombre y la mujer
para que se complementasen el uno al otro en cuanto a su per-
sonalidad y no solamente en la union sexual. Pero tales dife-
rencias no anulan la dignidad impartida a ambos en la crea-
cion, dignidad que debe respetarse siempre en las relaciones
entre hombre y mujer, en la familia y en la sociedad.

La segunda gran leccion esta relacionada con la primera,
porque trata también de la mujer en la familia y en la sociedad.
El relato genesiaco es definitivamente mondgamo. En el co-
rrer del tiempo surgid la poligamia; pero al principio no fue
asi. Dios cre6 un hombre para una mujer y una mujer para un
hombre. Este hecho es ineludible para una misionologia que
se propone exponer en cualquier cultura «todo el consejo de
Dios». Ademas, en un mundo como el nuestro donde la mo-
dernidad trae consigo el deterioro de los valores familiares, es
imperativo para la Iglesia destacar el origen y naturaleza del
primer matrimonio que el Creador mismo establecid y que ex-
presa el ideal divino para la vida conyugal, segln el relato que
tenemos bajo consideracion y de acuerdo a las palabras de Je-
sucristo el Hijo de Dios (Mt 19.6).

2. El testimonio de Génesis 2.7. Este versiculo arroja mas
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luz sobre el elevado origen del ser humano. El relato funda-
mental de su creacidn se halla en Génesis 1.26-27 y se com-
plementa en 2.7. Es posible decir que, en contraste con
1.26-27, la descripcion de 2.7 es antropomorfica. Es un cua-
dro que podia hacer recordar, por via de contraste, cosmogo-
nias del mundo no israelita que evidentemente son superadas
por la narracidn biblica.

Se revela que Dios formo a adham «del polvo de la tierrax»
(o sea de adhama, tierra rojiza, cultivable, barro, arcilla), ma-
teria inorganica, sin vida, perteneciente al reino mineral; «pol-
vo (no mezclado con sangre de un dios, como en el relato ba-
bilonico)», dice Félix Asensio en su comentario sobre el
Génesis.!” En cuanto al texto sumerio-acadio en el que el dios
Ea «arranc6 un trozo de arcilla del abismo» y después formo
todas las cosas, Garcia Cordero comenta:

Pero al mismo tiempo se insiste en que el hombre fue formado con un
ingrediente superior: la sangre de los mismos dioses, lo que justifica
la dignidad personal del hombre. Asi, pues, comparando el texto
biblico de Génesis 2.7 con los textos de las cosmogonias
mesopotamicas, podemos decir que la «sangre» de éstos es sustituida
por el «soplo» que infunde Yahvé Elohim al cuerpo formado de
«arcillay; dos principios en el hombre: uno material y deleznable (la
«arcillay), y otro superior, divino: la «sangre», el espiritu divino. Para
los hebreos no se concebia una comunidad de «sangre» con la
divinidad, dada la nocion de trascendencia absoluta de

Yahvé Elohim.20

Segun el Popol Vuh, manuscrito que algunos consideran
como «la biblia indigena» de los mayas, los hombres fueron

19" Felix Asensio, Génesis, La Sagrada Escritura, Texto y comentario por pro
fesores de la Compaiia de Jesus, Madrid, Biblioteca de Autores Cristianos, 1967, I,
p. 39.

20" Garcia Cordero, Biblia y legado del Antiguo Oriente, p. 15.
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hechos de maiz.2! En el Génesis, el ser humano es formado
por la tierra que produce el maiz.

Al leer o escuchar el contenido de Génesis 2.7, el israelita
pensaria de inmediato en el alfarero que usa la arcilla como
materia prima para su industria y para la expresion de su sen-
sibilidad artistica. Dios forma de adhama a adham. El israeli-
ta podia también pensar en su humilde condiciéon como un ser
que venia del «polvo de la tierra». J. G. Pldger indica que el
ser humano (adham) esté identificado con la tierra (adhama),
en su origen, existencia y destino.?> El hombre tenia que culti-
var la tierra, de la cual habia venido, para vivir de ella. Cuan-
do él cae en el pecado se dice que volvera a la tierra (adhamd),
porque €l es polvo y al polvo ha de volver (Gn 3.19).

El hombre hecho de arcilla no es solamente un ser fisico,
material. Dios le dio el soplo vital, el beso de la vida, y «fue el
hombre un ser viviente». Los animales también eran seres vi-
vientes (Gn 1.20-24); pero el ser humano fue creado por
Elohim mismo, de El recibié directamente el aliento de la vida
y llevaba grabada en su ser la imagen del Creador.

3. El testimonio de Génesis 2.19-23. Si en el lenguaje an-
tropomorfico Jehova Elohim es como un alfarero cuando for-
ma al hombre del polvo de la tierra, es como un cirujano al
formar a la mujer de una de las costillas de Adéan. La palabra
que se traduce «costilla» (zé/a) en este versiculo, en otros con-
textos significa «lado de» (2 S 16.13; Ex 25.12, 14; 26.20;
27.7).<$FF¢élix Asencio, op. cit. p. 45. Roland Kenneth Harri-
son discrepa con la traduccion «costillay para la palabra he-

21 Agustin Estrada Monroy, Popol Vuh. Version actualizada, basada en los
textos quiché castellano y anotaciones al manuscrito de fray Francisco Ximénez,
Guatemala, Editorial José de Pineda Ibarra, 1973, pp. 115 116.

22 . G. Pl6ger, Adhamah, Theological Dictionary of the Old Testament, G.
Johannes Botterweck y Helmer Ringgren, editores, Grand Rapids, Michigan, Wi
lliam B. Eerdmans Publishing Company, 1979, p. 96.
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brea zela, «porque este vocablo tiene varios significados, y en
Génesis 2.21ss., la situacion es un tanto oscurecida por la for-
ma de «drama religioso» en el que se revela el acto creadory.
Anade que en este contexto zela, evidentemente, significa
«un aspecto de la personalidad» y no una parte del esqueleto
de Adan, como es comun interpretar el significado de dicha
palabra. En cuanto a la expresion «hueso de mis huesos y car-
ne de mi carney, Harrison ve que no se menciona que haya ha-
bido extraccion de carne y que, por lo tanto, no es necesario
interpretar literalmente la palabra hueso. La frase demuestra
simplemente la unidad orgénica y espiritual de la especie sub-
dividida, lo cual se ve mas adelante en el juego de palabras
con respecto al vardn (is) y la mujer (issa). Introduction to the
Old Testament Grand Rapids, Michigan, William B. Eerd-
mans Publishing Company, 1979, pp. 555-556. Vale la pena
conocer el punto de vista de Asensio y Harrison sobre este
particular. Lo que nos interesa destacar en cuanto al origen de
la mujer es que Elohim cre6 al hombre (adham) a su imagen,
«varon y hembra los creo» (Gn. 1.27). Segiin Génesis 2, la
mujer es obra directa de Dios, en muchos sentidos superior a
los animales, ninguno de los cuales podia ser ayuda idonea
para el hombre, y por lo tanto igual al hombre en origen y dig-
nidad. La mujer fue formada del hombre mismo, de su misma
substancia. Adan dijo: «Esto es ahora hueso de mis huesos y
carne de mi carne; ésta sera llamada Varona, porque del varén
fue tomada» (Gn 2.23). En hebreo se dice que ella seria llama-
da issa (varona, mujer) porque del is (varon, hombre) fue to-
mada. Aun en el nombre la diferenciacion no rompe la unidad
fundamental del ser humano. Al darle nombre a la mujer el
hombre ejerce su liderazgo (Gn 2.19), pero lo hace recono-
ciendo que ella comparte su naturaleza y que ambos se hallan
en un plano de igualdad porque son las dos personas que Dios
cred en la unidad de lo humano, para que se complementaran
entre si en el cumplimiento de su vocacion en el mundo.
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El ser humano fue creado a la imagen de Dios

Hay similitudes entre el ser humano y los animales. Segun
el Génesis, estos también son creacion de Dios (1.21); al igual
que el ser humano fueron tomados de la tierra (2.19); son se-
res vivientes (1.20); reciben el mandato de fructificar y multi-
plicarse (1.22), y se alimentan de lo que produce la tierra
(1.30). Pero no se les da el mandato de gobernar el mundo, no
hay entre ellos quien pueda ser ayuda idonea para el hombre,
no llevan impresa la imagen del Creador.

La diferencia abismal entre el ser humano y los animales no
puede explicarse simplemente en términos de lo bioldgico, o
en categorias culturales. Se trata mucho mas que de lo fisico,
del lenguaje y de lo que llamamos civilizacion. Solamente del
ser humano se dice que recibi6 la imagen y semejanza de Dios
(Gn 1.26-27). La palabra selem, traducida «imagen», puede
significar una copia o reproduccion exacta; en tanto que de-
mut, «semejanzay, ordinariamente indica parecido o simili-
tud. En cierto modo, el vocablo demut atenua el dignificado
de selem; pero en las Escrituras no se establece una distincion
técnica entre ambas palabras. En Génesis 5.3 aparecen inverti-
das y este orden no cambia el significado del versiculo; y tan-
to en Génesis 1.27 como en Génesis 9.6, «imagen» no va
acompafiada de «semejanza». En la opinion de Gerhard von
Rad, «imagen» es la palabra fundamental.?3

Los hebreos no veian una dicotomia, o separacion profun-
da, entre lo que se suele llamar la parte espiritual y la parte fi-
sica del ser humano, en contraste con aquel dualismo griego
que consideraba al cuerpo como carcel del alma. En el Anti-
guo Testamento, el ser humano total lleva la imagen de Dios.
Sin embargo es posible decir, sin negar la unidad del ser hu-
mano, que por tener impresa esa imagen, el hombre y la mujer
pueden pensar, sentir y querer; son capaces de reflexionar so-

23 Von Rad, Génesis, p. 68.
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bre si mismos y sobre lo que les rodea; les es posible emitir
juicios de valor moral, experimentar el anhelo de lo eterno,
entrar en comunion con el Creador, sefiorear sobre todos los
animales, sojuzgar la tierra como mayordomos de Dios, hacer
herramientas complicadas, levantar una civilizaciéon y mejo-
rarla, progresar en los dominios de la cultura, elaborar un len-
guaje superior en muchas maneras al de los animales, glorifi-
car a Dios como otras criaturas no pueden hacerlo.

Algunos tedlogos refieren basicamente la imagen de Dios
en el ser humano al dominio que el hombre y la mujer ejercen
sobre el mundo como representantes del Creador.>* Pero en
realidad la imago Dei tiene que ver mas con el hombre y la
mujer en si mismos por haber venido de las manos de Elohim,
que con lo que ellos pueden hacer o hacen. D. J. A. Clines es-
cribe:

Aunque muchos intérpretes han pensado en localizar la «imagen» de
Dios en el intelecto, la creatividad, el lenguaje, o en la naturaleza
espiritual del hombre, lo més probable es que la «imagen» tiene que
ver con la totalidad del hombre, mas bien que con una parte de él, la
cual seria la imagen de Dios. El hombre total, cuerpo y alma es la
imagen de Dios; el hombre es la imagen corporea del Dios no
corpéreo.?d

En semejante manera se expresa Leonard J. Coopes cuando
dice que adham significa el ser humano hecho en la imagen de
Dios, en cuanto al alma o espiritu, poderes fisicos o facultades
(intelecto, voluntad), integridad intelectual y moral, el cuerpo
y el dominio sobre el mundo que le es inferior.?

Por su parte, Walter Eichrodt aclara que sencillamente por-
que el hagiografo «rehusa con todo rigor degradar la esfera di-

24 L.J. Coppes, Adam, Theological Wordbook of the Old Testament, I, p. 10.
25 D.J. A. Clines, Image, The Illustrated Bible Dictionary, Part 2, p. 648.

26 1.7, Coppes, idem.
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vina al ambito de lo creado, no podia hablar sencillamente de
una copia corporal de Dios. Se veia obligado a concebir selem
en un sentido mas amplio, para pasar del plano de la imagen
material al de la similitud analogica». Y agrega:

El paso le fue facilitado por el modo israelita de entender la naturaleza
humana, en el que el cuerpo era la forma de expresion de la vida
psiquica. La mentalidad israelita no conoce la separacion entre cuerpo
y espiritu: el hombre no tiene un cuerpo y un alma, sino que es las dos
cosas a la vez. Y asi, al decir del cuerpo humano que es selem elohim,
era posible resaltar como aspecto verdaderamente importante su
funcion de vehiculo de vida espiritual 2’

Después de la caida en el pecado, el hombre sigue siendo
hombre y la mujer sigue siendo mujer, porque llevan impresa
la imagen de Dios. Inevitablemente, esta imagen ha sido seria-
mente afectada por el pecado, pero permanece en todos los se-
res humanos como un sello indeleble (Gn 9.6; Stg 3.9). De
otra manera no serian humanos. En el siglo XVI habia tedlogos
europeos que discutian si los habitantes del nuevo mundo, los
amerindios, tenian alma o si eran solamente una especie sub-
humana, porque si lo eran no habia por qué esforzarse en cris-
tianizarlos. Esos tedlogos no se daban cuenta que eran ellos
los que en cierto modo carecian de alma ante hombres y muje-
res que llevaban grabada la imagen del Creador.

(Qué podemos sacar en consecuencia de nuestra reflexion
sobre la presencia de la imagen de Dios en todos los seres hu-
manos? De hecho que el ser humano haya recibido este singu-
lar distintivo tiene grandes implicaciones para nuestra misio-
nologia en América latina y en todo el mundo. Mencionemos
algunas de esas implicaciones:

1. Todo ser humano estd revestido de gran dignidad por
llevar en si la imagen de Dios. Todos los seres humanos son

27 Walter Eichrodt, Teologia del Antiguo Testamento, 2 vol., Madrid, Edicio
nes Cristiandad, 1975, 11, pp. 130 131.
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nuestros congéneres en el orden de la creacion, y debemos
cuidarnos de no ofender la dignidad que les confiere la ima-
gen de Dios. Somos llamados a darles testimonio, con manse-
dumbre y reverencia, de la esperanza que hay en nosotros (1 P
3.15). Debemos ir a ellos impulsados pro el amor que el Espi-
ritu Santo derrama en nuestros corazones. No importa en qué
condiciones de miseria espiritual o material puedan hallarse.
No importa el color de su piel, ni el nivel de desarrollo econo-
mico que su nacion haya alcanzado, ni las diferencias entre su
cultura y la nuestra, ni la actitud que asuman hacia el evange-
lio, del cual muchos son enemigos. Debemos respetarles vy,
mas que todo amarles en el Sefior. Esto significa también que
no debemos intentar manipularlos para obtener de ellos una
«decision» que venga a favorecer los datos estadisticos de
nuestra obra evangelizadora. No olvidemos que nuestra mi-
sion no es servirnos de nuestros semejantes sino servirles en
espiritu de auténtica humildad. Que el Sefior nos libre de que-
rer utilizar la evangelizacion como un medio para hacernos un
nombre, 0 como una escalera para alcanzar el éxito econdmi-
co y social.

2. La igualdad de todos los seres humanos en virtud de que
poseen la imagen de Dios. Hemos hablado de la igualdad de
Adan y Eva en el orden de la creacion. Esta igualdad ante los
ojos del Creador se hace extensiva a todos sus descendientes.

Hay declaraciones famosas en las que se proclama la igual-
dad de derechos de todos los seres humanos, sin distincion de
raza, sexo, nacionalidad, cultura, credo politico y religion. Por
ejemplo, la declaracion de la independencia de los Estados
Unidos de Norteamérica (4 de julio de 1776) dice en su segun-
do parrafo que «todos los hombres son creados iguales» y que
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el Creador les ha conferido «ciertos derechos inalienables».?8
La Revolucién Francesa afirma en su Declaracion de los De-
rechos del Hombre y del Ciudadano (26 de agosto de 1789),
que «los hombres nacen y permanecen libres e iguales en sus
derechos».?’ El lema de aquella revolucion era «Libertad,
igualdad y fraternidad». También las Naciones Unidas, en su
Declaracion Universal de los Derechos Humanos (10 de di-
ciembre de 1948), se refiere a «los derechos iguales e inalie-
nables de todos los miembros de la familia humana.3?

Aun la Constitucion Soviética de 1936 decia que «la igual-
dad de los derechos de los ciudadanos de la URSS, sin distin-
cion de nacionalidad o raza, era una ley irrevocable en todas
las esferas de la vida econdmica, estatal, social y politica».?!
En su articulo 4 del capitulo I, la Constitucion Guatemalteca
de 1985 dice: «En Guatemala todos los seres humanos son li-
bres e iguales en dignidad y derechos».3? Todos los paises sig-
natarios de la Declaracion Universal de los Derechos Huma-
nos emitida por las Naciones Unidas, profesan respetar esos
derechos.

Sin embargo, ya se trate de declaraciones antiguas o mo-
dernas, nacionales o mundiales, sobre los derechos humanos,
podemos decir que en la practica generalmente ha habido un
«gran trechoy» entre el dicho y el hecho. Si asi no fuera no ten-
driamos tanta discusion en la actualidad sobre los derechos

28 George H. Knales y Rixford K. Snyder, Readings in Western Civilization,
Chicago, J. B. Lippincott & Co., 1951, pp. 521 523.

29 Tbid., pp. 528 529.

30 The New Encyclopaedia Britannica, Chicago, Encyclopaedia Britannica,
Inc. University of Chicago, 1990, vol. 6, p. 137, vol. 20, p. 661.

31 Knoles y Snyder, op. cit., p. 806.

32 Constitucion Politica de la Republica de Guatemala, decretada por la Asam
blea Nacional Constituyente el 31 de mayo de 1985. Edicion, Librerias Arte
mis Edinter, Guatemala.
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humanos, los cuales son violados en muchos casos con desfa-
chatez e impunidad.

Por otra parte, no siempre se le da a los derechos humanos
el fundamento teista y cristiano que la Biblia revela. O si se
menciona ese fundamento no se hace en serio, y todo se redu-
ce a palabras que se lleva el viento, o a letra muerta que de vez
en cuando se cita en discursos grandilocuentes para halagar a
un publico que profesa creer en Dios.

El mensaje de la mision cristiana tiene que subrayar que la
igualdad en dignidad y derechos se sustenta en que todos los
seres humanos llevamos impresa la imagen de Dios nuestro
Creador.

3. La unidad de la raza como resultado de que todos los se-
res humanos tienen la imagen de Dios. Somos fundamental-
mente una sola raza por haber sido creados por el Sefior y te-
ner estampada en nosotros su imagen y semejanza. Todos
hemos sido hechos de una misma sangre (Hch 17.26). Pero
esta unidad no significa uniformidad. Es por lo tanto posible
hablar de la unidad y diversidad de la raza humana. Tenemos
diversidad en la unidad y unidad en la diversidad. Somos va-
rias razas; pero no hay lugar en la Biblia para el concepto de
razas superiores y razas inferiores. En esas paginas sagradas
se le da golpe de muerte a la discriminacion racial. Lamenta-
blemente el racismo se manifiesta todavia en el mundo, aun-
que sus sintomas son mas visibles en unos lugares que en
otros. Hay racismo, abierto y solapado, entre nosotros los lati-
noamericanos. No debemos tirar piedras al tejado ajeno, por-
que el nuestro es también de vidrio.

Ninguno que sea un esclavo del racismo debe aspirar al
gran honor de ser misionero transcultural, en representacion
de Aquel que cred al ser humano a su imagen y semejanza; no
debe tener tan elevada aspiracion mientras no se haya arrepen-
tido y liberado por el poder del Sefior de tan grave mal. Debe-
mos decirlo sin eufemismos: la discriminacion racial es un pe-
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cado, es una ofensa al Creador y un ultraje a la dignidad del
ser humano, en cualquier tiempo y lugar, en el seno de cual-
quier cultura. De este gran pecado, como de cualquier otro,
solo el poder del Espiritu y de la Palabra puede liberarnos. ;Y
pensar que algunos cristianos han pretendido utilizar la Biblia
para justificar semejante atropello a la humanidad!

4. La imagen de Dios tiene que ver con la totalidad del ser
humano. Este postulado tiene grandes implicaciones para
nuestra misionologia. En décadas pasadas muchos de noso-
tros soliamos limitar nuestra explicacion de la imago Dei di-
ciendo que ésta significaba las facultades intelectuales, emo-
cionales y volitivas del ser humano, y su capacidad para
asumir la responsabilidad de ser el agente o0 mayordomo de
Dios en la tierra. Ahora los estudiosos del Antiguo Testamen-
to prefieren relacionar la imagen de Dios con la totalidad del
ser humano y con la misién que tanto el hombre como la mu-
jer tienen que cumplir en el mundo.

El relato genesiaco de la creacion no cae en el dualismo
griego con respecto a lo fisico y lo espiritual en el ser humano.
En realidad, no hay palabra hebrea para designar el «cuerpo»,
tal como nosotros entendemos generalmente este vocablo,
esto es en el sentido de lo que llamamos «la parte fisica del ser
humano». Un término hebreo que puede ser equivalente para
expresar esta idea de corporeidad humana, es basar (carne);
pero como dice Garcia Cordero, «basar no equivale desde el
punto de vista conceptual al soma griego, sino que tiene un
sentido mas amplio, pues trasciende a lo puramente fisiologi-
co e invade la zona de lo afectivo».33

En Génesis 2.7 no se dice que Jehova Elohim hizo el cuer-
po del hombre, sino que «formd al hombre del polvo de la tie-
rra y soplo en su nariz aliento de vida». La palabra basar (car-
ne) no aparece en Génesis 2.7, aunque si se usa en los vv. 21 y

33 Garcia Cordero, Teologia de la Biblia, p. 481.
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23, y en otros textos que aluden a Génesis 2.7, como en Job
34.14-15 y Génesis 3.19. Asi lo hace notar N. P. Bratsiotis en
su articulo sobre basar para el Theological Dictionary of the
Old Testament.’* Tampoco se dice que Dios hizo de la costilla
de Adan el cuerpo de la mujer, sino que hizo una mujer y la
trajo al hombre (Gn 2.22). Sin lugar a dudas hay una clara di-
ferencia entre lo fisico y lo espiritual en textos donde se usa
basar (carne) para denotar al hombre exterior y otro término
como «corazony (lebh) en cuanto al hombre interior; pero atin
en estos casos se trata de la totalidad del ser humano con su
naturaleza psicosomatica (Pr 4.21-22; Sal 63.1; Job 12.10;
13.14; Is 10.18). Bratisiotis explica:

Es imposible pasar por alto la distincion que se hace en el Antiguo
Testamento entre lo fisico y lo espiritual. Sin embargo, no debemos
pensar que se trata de un dualismo de alma y cuerpo en el sentido
platoénico. Mas bien debemos entender basar (carne) y néfesh (alma)
como diferentes aspectos del ser humano, el cual existe como una
doble entidad. Es precisamente esa totalidad antropoldgica,
enfaticamente expresada, lo que es decisivo para la doble naturaleza
del ser humano. Se excluye asi toda idea de dicotomia entre basar
(carne) y néfesh (alma), como si estuviesen irremediablemente
opuestas la una a la otra, y se manifiesta la relacion orgénica
psicosomatica entre ellas [...] Debe tenerse también en cuenta que
basar es de igual manera prominente como una expresion de lo
espiritual (Sal 63.1, por ejemplo), y desempeia funciones espirituales
que en otros contextos son caracteristicas de néfesh (alma) o de lebh
(corazén).3?

En el Antiguo Testamento el ser humano es fisico y espiri-
tual; pero se le presenta como uno y diverso, esencialmente
unido en su diversidad. Aun palabras que nos hacen pensar de
inmediato en uno de los aspectos del ser humano (ya sea en su

34 N. P. Bratsiotis, Basar, Theological Dictionary of the Old Testament, II. pp.
326 327.

35 1dem.
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naturaleza espiritual o en su corporeidad), pueden usarse tam-
bién en el Antiguo Testamento con el significado, por asi de-
cirlo, opuesto (espiritual en lugar de fisico o viceversa), o para
expresar la totalidad del hombre o de la mujer. Lo hemos visto
ya en la funcion espiritual de basar. Otro ejemplo es el de neé-
fesh (alma), que en determinados contextos significa «perso-
nay, la totalidad del ser humano (Lv 2.1; 4.2; 5.1-2; etcétera).
Puede ser también la vida o el aliento vital.

La antropologia del Nuevo Testamento sigue muy de cerca
la del Antiguo. S. Wibbing comienza su estudio de soma
(cuerpo) diciendo que no hay en el Antiguo Testamento un
vocablo equivalente a la idea griega de soma, y agrega que en
la literatura antiguotestamentaria este vocablo «tiene virtual-
mente el significado de persona, aunque no debe confundirse
con personalidad».3® Wibbing afirma también que en la litera-
tura paulina soma significa «persona». Y agrega:

La existencia humana, atin en la esfera del pneuma (espiritu) es
corporal, somatica. Textos como el de Romanos 6.12, claramente
muestran que el soma no es meramente una forma externa sino la
persona total.37

Por supuesto, hay textos paulinos en los que soma tiene el
significado fisico general de «cuerpo». Tal es el caso de 1 Co-
rintios 5.3. Pero «el cuerpo no es algo que le sea externo al ser
humano, algo que por asi decirlo le sea afiadido a su ser esen-
cial, o a su almay.38

En cuanto al vocablo alma (psique), también en el Nuevo
Testamento significa el fundamento de la vida, o la vida mis-

36 g, Wibbing, Soma (cuerpo), The New International Dictionary of New Tes
tament Theology, Colin Brown, editor general, Gran Rapids, Michigan, Zondervan
Publishing Co. 1975, I, pp. 232 235.

37 Idem.

38 Idem.
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ma del ser humano. Puede indicar ademas la vida interior del
hombre o de la mujer, el ego, la persona, o la personalidad con
los varios poderes del alma.?® G. Harder ve en 2 Corintios 1.23
una referencia no solamente a las facultades psiquicas, o la na-
turaleza espiritual del ser humano, sino «al hombre total, con
todo lo que ¢l cree, espera y procura alcanzar.40

El espiritu (pneuma) puede referirse al ser humano en su re-
lacion con la esfera de lo espiritual. «El espiritu del hombre es
aquel aspecto por medio del cual el ser humano se relaciona
de una manera mas inmediata con Dios. Es una dimension del
hombre total por la que éste se halla mas abierto a Dios y mas
disponible a responder a la revelacion divina».#!

Todo lo que hemos venido diciendo sobre la manera en que
el Creador ha constituido al ser humano no es una digresion
del tema de este apartado, o sea la afirmacion de que la ima-
gen de Dios tiene que ver con la totalidad de nuestro ser. No es
una digresion porque si el ser humano es una unidad, y si exis-
te diferencia pero no una separacion abismal entre lo espiri-
tual y lo fisico en el hombre y en la mujer, como creemos ha-
berlo demostrado con base en las Escrituras, entonces es
posible decir que la imagen de Dios se refiere a la totalidad del
ser humano.

No es de extrafar, por lo tanto, que en el Antiguo Testa-
mento se le dé suma importancia tanto a la naturaleza fisica
como a la naturaleza espiritual del ser humano. Desde un prin-
cipio Yahvé Elohim hizo provision para el bienestar total
(shalom) de la primera pareja humana (Gn 2). Ese interés de
parte del Creador contintia a través de la historia antiguotesta-

9 q Harder, Soul, The New International Dictionary of the New Testament,
111, pp. 682 683.

40 Idem.

41 ] D. G Dunn, Spirit, Holy Spirit, The New International Dictionary of the
New Testament, III, p. 693.
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mentaria a favor de Israel, el pueblo escogido (Dt 7.13-26; Sal
105; 144.12-15) y de todas las naciones (Sal 104.14-15).

No subestima el Antiguo Testamento al cuerpo humano. Al
contrario, lo ve revestido de la dignidad que el Creador le ha-
bia conferido. Las instrucciones tocante a los alimentos de los
israelitas tenian que ver no tan solo con la pureza en el orden
ceremonial, o con la diferencia que debia existir entre el pue-
blo escogido y las naciones iddlatras. Revelaban también el
interés de Yahvé en el bienestar fisico de los suyos. Es mas,
sin llegar a divinizar el cuerpo, el Cantar de los Cantares es un
bello poema que exalta la belleza fisica de la amada y su ama-
do, y el amor que les une emocional y fisicamente como en un
cantico feliz a la vida que les habia otorgado el Creador.

Tampoco el Nuevo Testamento pasa por alto la dignidad
que le es inherente al cuerpo humano por ser éste creacion de
Dios, aunque lleva ahora el estigma del pecado. En su provi-
dencia Dios provee para las necesidades fisicas o materiales
de justos e injustos, de malos y buenos (Mt 4.45; Hch
14.16-18).

El pecador que por medio de la fe llega a Jesucristo es reci-
bido como un ser total, uno y diverso, espiritual y fisico. Se-
gun el nuevo Testamento, el creyente en Cristo es el templo
del Espiritu Santo, no s6lo en lo espiritual sino también corpo-
ralmente. 1 Corintios 6.19 expresa: « Vuestro cuerpo es el tem-
plo del Espiritu Santo, el cual esta en vosotros». El creyente
debe presentar sus miembros a Dios como instrumentos de
justicia (Ro 6.13), y ofrecer su cuerpo (soma, en este caso la
totalidad del ser) en sacrificio santo, agradable a Dios (Ro
12.1-2). El cuerpo del creyente sera también objeto de la re-
dencion final (Ro 8.23), resucitara y sera transformado a la se-
mejanza del cuerpo glorificado de Jesucristo, el Hijo de Dios
(Flp 3.20-21).

La muerte fisica es separacion entre el cuerpo y el espiritu
(o el alma). Asi lo ensena el Antiguo Testamento (Ec 12.7) y
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lo confirma el Nuevo (2 Co 5.6-10). Pero la separacién que la
muerte fisica efectuia entre el cuerpo y el espiritu es temporal,
porque en la resurreccion se unen de nuevo y para siempre (1
Co 15). Esta ensefianza se opone a la de los griegos que creian
que el cuerpo es la carcel del alma y que ésta se libera en la
muerte fisica, por lo que rechazaban el mensaje de la resurrec-
cion.

Podemos concluir que tanto los hebreos como los cristianos
de tiempos biblicos veian la diferencia entre el cuerpo y el es-
piritu, pero en su antropologia no los separaban profundamen-
te el uno del otro como lo hacian los griegos, quienes de algu-
na manera influyeron en el pensamiento cristiano de los
primeros siglos. Atn en ciertos sectores del evangelicalismo
latinoamericano ha habido cierta tendencia a subestimar el
cuerpo, o a verlo como malo en si, en el peor de los casos. Esta
actitud puede ser no solamente herencia que hemos recibido
de un protestantismo excesivamente pietista, sino también un
resultado de la influencia ascética catdlicorromana en nuestra
cultura. Tradicionalmente el catolicismo ha exaltado el voto
de castidad para hombres y mujeres. Los sacerdotes catélicos,
de quienes se espera que sean modelos de pureza para sus feli-
greses, tienen que ser célibes. El ideal catdlicorromano en
cuanto al sexo no ha sido el matrimonio sino el celibato.

La antropologia biblica nos ensefia que la proclama y ac-
cion misioneras de la iglesia no deben limitarse al alma (o al
espiritu) de las personas que necesitan ser alcanzadas con el
evangelio. En consecuencia, no es suficiente con interesarnos
en «salvar almasy, si por «alma» entendemos solamente la asi
llamada dimension espiritual del ser humano. Pero podemos
darle a este vocablo el significado biblico de «personay, el
cual ya hemos estudiado, y que no es ajeno a nuestro propio
idioma castellano, puesto que es posible decir que habia en el
estadio o en otro lugar miles de «almas», con lo que damos a
entender «personasy», que tienen cuerpo y alma.
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Sabemos que es de dentro del ser humano que sale aquello
que determina la conducta de hombres y mujeres en el hogar y
en la sociedad. El Sefior Jesucristo dijo: «De la abundancia
del corazon habla la boca» (Mt 12.34), y explicé también que
los pecados salen «de dentro, del corazon de los hombresy»
(Mc¢ 7.20-23). No podemos ni deseamos pasar por alto las cir-
cunstancias externas que suelen incidir en determinado tipo
de conducta humana. La Biblia misma las tiene en cuenta;
pero a la vez le deduce responsabilidad a cada individuo por
sus decisiones personales. «De manera que cada uno de noso-
tros dara a Dios cuenta de si» (Ro 14.12).

Por tanto, el evangelio se dirige primordialmente al hombre
interior y busca transformarlo desde adentro, es decir, hacerlo
nacer de arriba, o de nuevo, como ensefid Jesus al maestro Ni-
codemo (Jn 3.1-15).

Si no tenemos como objetivo ese cambio maravilloso que
es obra solamente de Espiritu Santo y de la Palabra de Dios,
todos nuestros esfuerzos en pro del bienestar fisico de las gen-
tes pueden quedarse en el plano de la labor benéfica, necesaria
y encomiable de las organizaciones filantropicas seculares.
Pero el gran distintivo de la mision de la Iglesia Evangélica es
la comunicacion del mensaje que transforma al individuo des-
de adentro y hacia afuera, hacia una conducta bienhechora en
el seno de la familia y de la sociedad, para la gloria de Dios.

Hechas esas aclaraciones que surgen de nuestro profundo
compromiso evangélico, insistimos en subrayar, precisamente
porque somos evangélicos, el testimonio biblico, no tan sélo
en cuanto a la unidad del ser humano, sino especialmente en
lo que respecta a la gran dignidad de que esta revestido nues-
tro cuerpo en el orden de la creacion y de la redencion. No es
de extrafiar que el Dios creador y providente tenga tanto inte-
rés en todas las dimensiones de nuestra existencia, en lo espi-
ritual y corporeo. Lamentablemente, en el cumplimiento de
nuestra mision cristiana no siempre hemos tenido en cuenta
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que Dios quiere la salvacion de todos los seres humanos y de
todo el ser humano.

El ser humano es creado para gloria de Dios

Elohim cre¢ los cielos y la tierra con el fin de manifestar su
gloria. También El quiso glorificarse de manera muy especial
por medio de la creacion del ser humano. El Catecismo Menor
de la Asamblea de Westminster tiene una pregunta que junta-
mente con su respuesta ha llegado a ser clasica en la teologia
protestante: «;Cual es el fin principal del hombre? Respuesta:
El fin principal del hombre es el de glorificar a Dios, y gozar
de El para siempre (Ro 11.26; 1 Co 10.31; Jn 17.22, 24)».4?

En relacion con nuestro estudio antropoldgico y misionolo-
gico de Génesis 1-3, podemos decir que Adan y Eva glorifica-
rian a Dios sujetandose al propésito para el cual El los habia
creado, es decir, que ellos fuesen agentes de su reino en la tie-
rra.

El senorio del ser humano

El relato genesiaco de la creacion nos ensefia que el ser hu-
mano es celestial, por cuanto viene de las manos del Creador
mismo; pero es también terrenal, formado del «polvo de la tie-
rra». Es espiritual y corporal, auténtico terricola creado como
parte de este planeta, para que viviera en ¢l y lo gobernara en
nombre del Sefior de cielos y tierra. Adan y Eva no fueron
creados como meros visitantes de este planeta, sino como sus
residente y gobernantes. Eran ellos como virreyes del Dios so-
berano en el mundo. Dicho de otra manera, ellos ejercian se-
fiorio sobre la naturaleza como representantes y mayordomos
del Sefior, quien les deleg6 autoridad y les imparti6 capacidad
para que participasen en la obra de proteger y gobernar la vida

42 Catecismo Menor de la Asamblea de Westminster, Filadelfia, Comision
Presbiteriana de Publicacion y de Obras de Escuelas Dominicales, 1919, p. 3.
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en la tierra. Desde que fueron creados tenian una mision que
cumplir.

De acuerdo al decreto soberano del Creador, todos los ani-
males —ya estuviesen éstos en la atmoésfera, o en las aguas o
en la tierra— y todas las plantas, debian sujetarse a Adan y
Eva. Este sefiorio humano sobre el mundo animal y vegetal se
basaba en el propoésito providencial de Dios y en la dignidad
especial de que estaban revestidos el hombre y la mujer en vir-
tud de haber sido creados a la imagen y semejanza de El. Por
ejemplo, Addn muestra su sefiorio sobre los animales cuando
por disposicion divina les da nombre (Gn 2.19). En el Oriente
antiguo dar nombre era signo de autoridad.

El seforio de Adan y Eva sobre el mundo de las plantas es
evidente. Leemos en el libro de Génesis que al principio, tanto
el ser humano como los animales, se alimentaban solamente
de vegetales (Gn 1.29-30). Von Rad comenta:

Las muertes y las matanzas no han entrado pues en el mundo por
orden de Dios. También aqui habla el texto no soélo de algo sin lo cual
el testimonio de la fe en la creacion quedaria incompleto. No se
derrame sangre en el mundo animal; no haya agresiones mortiferas
por parte de los hombres. Palabras divinas que significan una
limitacion del humano derecho de soberania. La era noaitica conoce
otras ordenanzas de la vida.*3

Eugene H. Maly sugiere que en la referencia al alimento
del hombre y de los animales «se esboza la paz que existia al
comienzo por voluntad de Dios. Esta armonia, que también
caracterizara a los tiempos escatologicos (cf. Is 11.6-8) se

43 Von Rad, Génesis, p.72.

54



rompe mas tarde (Gn 9.2-4), probablemente como consecuen-
cia del pecado».**

En Génesis 3.21 y 4.4 se ve ya el sacrificio de animales. Es
posible que Abel aprovechara para su alimento por lo menos
una parte de la carne de las victimas que él ofrecia en sacrifi-
cio a Yahvé. En Génesis 7.2 se habla de la diferencia entre ani-
males puros e impuros; y después del diluvio el Sefior le dice a
Noé y su familia. «Todo lo que se mueve y vive, os sera por
mantenimiento: asi como las legumbres y plantas verdes, os lo
he dado todo. Pero carne con su vida, que es su sangre, no co-
mer¢is» (Gn 9.3-4).

Dios es el soberano sobre toda la creacion, y al ser humano
le fue dado dominio no solamente sobre los animales y las
plantas, sino sobre todo el planeta: «Llenad la tierra y sojuz-
gadla» (Gn 1.28). Tan grande privilegio y responsabilidad nos
hace recordar el asi llamado «Salmo de la creacion», o sea el
Salmo 8. Después de declarar que Dios ha revelado la gloria
de su nombre «en toda la tierra», y «puesto su gloria sobre los
cielos», el salmista agrega que el Sefior ha hecho al hombre
«poco menor que los angeles», coronandolo de «gloria y de
honra» y haciéndole «sefiorear sobre las obras de sus manosy.
«Todo lo pusiste debajo de sus pies», exclama el hagidgrafo,
como extasiado con tan grande honor, y da como ejemplos de
ese «todo» los animales domésticos, las bestias del campo, las
aves de los cielos y los peces del mar.

A la luz de otros textos biblicos entendemos que este domi-
nio lo tiene en plenitud el postrer Adan, el Verbo que «se hizo
carne» (Jn 1.14; Mt 28.18; Heb 2.5-9; Flp 2.5-11). Como el
representante por excelencia de lo humano, Cristo ejerce no
solamente el dominio de que habla el Salmo 8, sino también el
que se extiende a todo lo que existe mas alld de nuestro plane-

44 Eugene H. Maly, Génesis, Comentario San Jerénimo, Raymond E. Brown y
otros, editores, Madrid, Ediciones Cristiandad, 1971, I, p. 70.
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ta, al cual se limitaba el sefiorio del primer Adan. Asi lo ve F.
F. Bruce en su comentario a las palabras de Hebreos 2.8: «Por-
que en cuanto le sujetd todas las cosas, nada dejo que no sea
sujeto a €l».# El escritor de esta epistola afiade que «todavia
no vemos que todas las cosas le sean sujetas». Sin embargo, el
«todavia no» indica que si le estaran sujetas. Segun la revela-
cion biblica, Cristo manifestara plenamente su soberania so-
bre las cosas que estan en la tierra y sobre las que estan en los
cielos. Nunca ha podido el ser humano ejercer tal sefiorio. La
fidelidad y exaltacion del postrer Adan se hallan en profundo
contraste con el fracaso del primer Adan. Pero, por su gracia,
Cristo hara que los creyentes en El, participen también de su
reino futuro (2 Ti 2.12). Lo que no hizo por nosotros el primer
Adan, lo logra con creces el postrero.

Por supuesto, volviendo al Salmo 8, debemos subrayar que
el hagiografo se refiere al relato de Génesis 1-2; aunque segiin
el proposito de la revelacion divina, el mensaje tiene trascen-
dencia mesianica, como se comprueba en Hebreos 2.6-8.

Reponsabilidades del ser humano

Todo privilegio trae consigo responsabilidades. No podia
ser de otra manera en el caso de Adan y Eva, mayordomos del
Creador en la tierra. Ellos tenian responsabilidades de orden
material, familiar y social.

1. Responsabilidades en cuanto al mundo natural. Era el
deber y privilegio de aquella pareja servirle a Yahvé Elohim
en el cuidado y gobierno de la vida vegetal y animal. Por de-
cirlo asi, su mision era ecologica; tenia que ver con lo que
ahora llamamos la proteccion del ambiente y la sabia adminis-
tracion de los recursos naturales. Su mision era cultural. Esta-

45 FF Bruce, The Epistle to the Hebrews, The New International Commen
tary of the New Testament, Grand Rapids, Michigan, Wm. B. Eerdmans Publishing
Company, 1975, pp. 36 37.
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ban a cargo de iniciar y proseguir el desarrollo de la cultura
humana, la cual incluye de manera prominente el trabajo. Cul-
tivar la tierra es también cultura, forma de expresion del sefio-
rio del ser humano sobre el mundo, y de su capacidad para co-
laborar en la produccion de su sustento diario. Adan y Eva no
tenian que ser nomadas. Es posible que aun después de su ex-
pulsion del Edén, ellos vivieran apegado al cultivo de la tierra.
De su hijo Cain se nos dice que era labrador (Gn 4.2). Su me-
dio y su manera de vida era la agricultura. De este oficio sur-
gen otros elementos culturales. Por ejemplo, la vida del agri-
cultor es sedentaria, en contraste con la del nomada, y da lugar
a la formacion de grupos humanos que se aglutinan en las tie-
rras fértiles y acaban por edificar ciudades, donde se desarro-
lla lo que describimos como cultura urbana. La agricultura da
lugar también a la fabricacion de herramientas y otros utensi-
llos que facilitan la tarea de cultivar la tierra. Cain fund6 un
centro agroindustrial (Gn 4.17-26).

Por supuesto, la agricultura en el jardin de Edén era muy
diferente de la que vino después. Pero lo que nos interesa des-
tacar es que Adan y Eva trabajaron desde el principio, atin an-
tes de caer en el pecado. Habian sido creados para trabajar por
el Dios que trabaja. La actividad creadora es obra o trabajo de
Yahvé Elohim (Gn 2.2). El ser humano es, por asi decirlo, pro-
ducto del trabajo de Dios. Consecuentemente el trabajo divino
esta revestido de gran dignidad. También el trabajo humano
tiene gran dignidad, porque viene por voluntad del Creador:
«Tomo, pues, Jehova Dios al hombre, y lo puso en el huerto
de Edén, para que lo labrara y lo guardase» (Gn 2.15). Aun-
que se trate especialmente del trabajo corporal en este caso, el
principio de que por disposiciéon divina el ser humano tiene
que trabajar se aplica a todo lo que éste hace para obtener su
sustento y el de su familia, y para beneficio de la comunidad.

El trabajo puede ser corporal o intelectual. El trabajador y
el trabajo vienen de Dios. El hombre y la mujer trabajan por-
que son humanos, y llevan en si mismos la imagen del Dios
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que trabaja. No trabajan para humanizarse; pero cumplen su
vocacion en la vida trabajando, y se dignifican asi ante los que
saben valorar el trabajo.

Grave dafio hizo en América latina la antigua ensefianza
catolicorromana de que el trabajo es expiacion por el pecado.
En general esta doctrina se ha aplicado al trabajo fisico, el
cual era menospreciado por los ibéricos que vinieron del Nue-
vo Mundo influidos por ese concepto catdlico del trabajo y
por el sistema de clases imperante allende el Atlantico. Mu-
chos de aquellos colonizadores no vinieron a ensuciarse las
manos en el cultivo de la tierra, en la extraccion de metales y
en la construccion de ciudades. Obligaron a los indigenas a
hacerles el trabajo manual. La clase dominante no queria tra-
bajar de esa manera. Abundaban en las casas sefioriales los
criados y criadas. Los ibéricos nacidos de este lado del gran
océano heredaron esta aversion al trabajo corporal. Segtn el
historiador Hans Jiirgen Prien, los espafioles «estaban llenos
de una repugnancia psicologica contra el trabajo manual, que-
rian riquezas en forma facil...», y cita a J. F. Fagg, quien en su
obra Latin America, A general history, dice: «Eran o preten-
dian ser hidalgos y los trabajos fatigosos tales como cavar,
plantar o cultivar eran propios de infieles y otros inferiores.
Los espatfioles habian venido para amasar riquezas con facili-
dad y realizar proezas».*

En cuanto a la doctrina pontificia, viene al caso recordar
que aun en su célebre enciclica social Rerum novarum, de
1891, el papa Leon Xiil dice:

Y por lo que hace al trabajo corporal, aun en el mismo estado de
inocencia, jamas el hombre hubiera permanecido totalmente inactivo;
mas lo que entonces hubiera deseado libremente la voluntad para

46 HansJ tirgen Prien, La historia del cristianismo en América latina, Salaman
ca, Ediciones Sigueme, 1985, p. 62.
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deleite del espiritu, tuvo que soportarlo después necesariamente, y no
sin molestias, para expiacién de su pecado.*’

Como consecuencia de la ensefianza catolica tradicional,
muchos latinoamericanos han visto el trabajo como una mal-
dicion por el pecado. Ahora también muchos de ellos perciben
que todos los que por quinientos afios han menospreciado el
trabajo corporal y tratado injustamente al trabajador, han he-
cho del trabajo una maldicion.

En nuestro siglo, la iglesia catolica ha venido matizando de
alguna manera su concepto del trabajo. En su enciclica que
conmemora el 90 aniversario de la Rerum novarum, Juan Pa-
blo II dice:

La iglesia halla en las primeras paginas del libro de Génesis la fuente
de su conviccion segln la cual el trabajo constituye una dimension
fundamental de la existencia humana sobre la tierra [...] tanto en el
estado de justicia original como también después de la ruptura,
provocada por el pecado, de la alianza original del Creador con lo
creado, en el hombre. Esta descripcion de la creacion, que
encontramos ya en el primer capitulo del Génesis es, a su vez, en
cierto sentido «el primer evangelio del trabajo». Ella demuestra, en
efecto, en qué consiste su dignidad; ensefia que el hombre, trabajando,
debe imitar a Dios, su Creador, porque lleva consigo ¢l sélo el
elemento singular de la semejanza con E1.48

Por supuesto, el pontifice no puede pasar por alto en esta
misma enciclica que el libro del Génesis contrapone a «la ori-
ginaria bendicion del trabajo» la «maldicion» que el pecado
ha llevado consigo. Al final, la enciclica es un llamado a so-
portar la fatiga del trabajo en uniéon con Cristo, crucificado
por nosotros; porque haciéndolo asi «el hombre colabora en

47 Leén XIII, Rerum novarum, Ocho grandes mensajes, Madrid, Biblioteca de
autores cristianos, 1973, pp. 28 29.

48 Juan Pablo 11, Sobre el trabajo humano, Guatemala, Departamento de laicos
de la Conferencia Episcopal de Guatemala, 1981, pp. 15, 93.
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cierto modo con el Hijo de Dios en la redencion de la humani-
dad». Y agrega: «En el trabajo humano el cristiano descubre
una pequeiia parte de la cruz de Cristo y la acepta con el mis-
mo espiritu de redencion, con el cual Cristo ha aceptado su
Cruz por nosotrosy».*’

De nuevo, en consonancia con la idea catolica de salvacion
por obras humanas, el papa ve el trabajo como un medio de re-
dencion. Podemos interpretar que el ser humano debe sufrir la
fatiga del trabajo, sabiendo que con ello esta ayudando a lo-
grar su propia redencion y la de aquellos que le tratan injusta y
hasta cruelmente en las relaciones laborales. Con acento de
consolacion, Juan Pablo II da a entender que mediante la fati-
ga del trabajo el cristiano participa también en traer el «nuevo
bieny», o sea los nuevos cielos y la nueva tierra, garantizados
por el Cristo de la resurreccion. El trabajo humano contribuye
al progreso terreno y al desarrollo del Reino de Dios.>®

El comentario a Génesis 2.15, la Biblia de Latinoamérica
(version catolica) dice:

El hombre se realizara por el trabajo; le es tan necesario trabajar como
al pajaro volar [...] El trabajo no es castigo del pecado, sino la forma
en que el hombre cumple su mision de contribuir al desarrollo del
mundo. Solamente por consecuencia del pecado el trabajo tiene
aspecto de castigo.’!

Es lamentable que no obstante lo que dicen el papa y los ca-
tolicos de vanguardia en favor del trabajo, no ha desaparecido
del todo entre nosotros la tendencia a menospreciar el trabajo
corporal. Que una persona haya sido proletaria antes de supe-
rarse en lo académico o en cualquier otra esfera profesional,

49 Ibid., pp. 102 103.
50 Tbid., pp. 103 105.

51 La Biblia de Latinoamérica, coeditan Ediciones Paulinas (Madrid), Verbo
Divino (Estella, Navarra) y E. Alfredo Ortells (Valencia), 1972, p. 13.
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es como una mancha en su trayectoria para aquellos que sub-
estiman el trabajo fisico. Lo contrario sucede en otras cultu-
ras, en las cuales es motivo de respeto y admiracion el hombre
que por su propio esfuerzo llega al sitial mas elevado de su
pais después de haber sido un lefiador, como en el caso de
Abraham Lincoln.

Sigue existiendo también la tendencia a tratar injustamente
a los trabajadores. No se les paga el salario justo, ni atin el mi-
nimo que requieren las leyes laborales, y muchisimos de ellos
viven en condiciones infrahumanas. Pero si vamos a ensefiar
«todo el consejo de Dios» no podremos evadir el equilibrio bi-
blico, y tendremos que denunciar también el caso de los que
defraudan a sus patrones y de los trabajadores que explotan a
otros trabajadores.

Una misionologia evangélica latinoamericana no puede
soslayar los problemas ni rechazar los desafios relacionados
con el trabajo en nuestra cultura.

La mision de Adan y Eva incluia, por mandato divino, la
reponsabilidad de trabajar. Cuando se dedicaron a cultivar y
cuidar el huerto de Edén demostraron que ellos ejercerian su
seforio en el mundo trabajando, llenandose las manos de ba-
rro. Asi iniciaron lo que ahora llamamos progreso humano.

Walter Eichrodt dice que las palabras tocantes al dominio
del ser humano sobre la tierra «encierran todo un programa
para la historia cultural de la humanidad».>> No es poca cosa
que el Creador le diera a Adan y Eva la autoridad y capacidad
para gobernar su hogar planetario. En ejercicio de esa autori-
dad y en el uso de esa capacidad, los descendientes de esa pa-
reja han desarrollado una civilizaciéon maravillosa desde el
punto de vista de la ciencia y la técnica. Es innegable que el
progreso cientifico y tecnologico ha sido fuente de grandes

52 Walter Eichrodt, Teologia del Antiguo Testamento, 2 vol., Madrid, Edicio
nes Cristiandad, 1975, 11, pp. 133 134.
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beneficios para todo el mundo; pero también ha traido, bajo la
influencia del mal, destruccion y muerte a la humanidad. Sin
embargo, continla el esfuerzo por descubrir mas secretos del
mundo en que vivimos, y por dominar las fuerzas naturales.
Este esfuerzo se halla fundamentalmente en armonia con el
mandato de sojuzgar la tierra, recibido en el principio por la
criatura humana.

Cuando la ciencia trabaja en el microcosmos, o explora el
espacio extraterrestre, estd demostrando que el ser humano
ejerce todavia dominio sobre la naturaleza. Nuestro manda-
miento misionero no esta en pugna con el mandato cultural
que el Creador le dio a Adan y Eva, y por medio de ellos a
toda la raza humana. No somos llamados a contrarrestar el
bien que trae el progreso humano. Al contrario, es nuestro de-
ber y privilegio promoverlo. Pero esta actitud positiva hacia
los resultados benéficos de dicho progreso, no significa en
manera alguna que tengamos que relegar a un plano secunda-
rio el mensaje espiritual y ético que debemos comunicar a
todo ser humano, a todas la naciones, a todo el mundo; es de-
cir, el mensaje del evangelio, con todas sus implicaciones para
la vida personal, familiar, y social de hombres y mujeres por
doquier.

Lo que antes de crear al ser humano Yahvé Elohim habia
dispuesto tocante al gobierno del planeta Tierra (Gn 1.26), lle-
ga a ser mandato ineludible para Adan y Eva (Gn 1.28). A fin
de obedecer la voluntad divina era indispensable que tanto
ellos como sus descendientes fructificaran y se multiplicaran,
si en verdad iban a ejercer dominio sobre el globo terraqueo.
El Creador tenia en mente desde el principio la expansion pla-
netaria del género humano.

Ahora es posible decir que esa expansion se ha efectuado
ya en gran parte, con mas de cinco mil millones de habitantes
en el mundo, los cuales pueden llegar a ser mas de seis mil mi-
llones en el afio 2000, segtn los entendidos en estadisticas de-

62



mograficas. Nos dicen también los expertos que los recursos
de subsistencia no estan distribuidos de manera uniforme alre-
dedor del mundo, en proporcion al nimero de habitantes en
cada region, y que tienden a reducirse conforme crece la po-
blacion.

Los observadores mas optimistas sugieren que la solucion a
la escasez de alimentos puede hallarse en el mundo submari-
no, donde se espera que la tecnologia moderna haga posible la
existencia en un futuro no muy remoto. Otra solucidon pro-
puesta, ademas de otras que puedan parecer mas viables, es el
desplazamiento de grandes grupos humanos al espacio extra-
terrestre, a otros planetas. Mientras tanto, millares y centena-
res de millares de nuestros semejantes mueren de desnutricién
en el mundo. Aun en Guatemala, donde no ha habido una
hambruna como la sufrida en otros continentes, se dice que
por lo menos setenta por ciento de los nifios sufren algun gra-
do de desnutricidn. Seria incorrecto pasar por alto estas reali-
dades en una misionologia que aspira a ser biblica, evangélica
y latinoamericana.

Ante el crecimiento acelerado de la poblacion, especial-
mente en las regiones econdmicamente menos desarrolladas,
la iglesia no debe guardar silencio. Veamos a las grandes mul-
titudes no solamente con «ojos evangelisticos», como si fue-
ran no mas que seres necesitados de salvacion espiritual; por
supuesto que tienen necesidades espirituales para hoy y la
eternidad; y si vamos a establecer prioridades en el cumpli-
miento de la misidn cristiana, sin perder nuestra identidad
evangélica, debemos darle el primer lugar al mensaje de rege-
neracion individual por el poder del Espiritu y de la Palabra de
Dios. Pero esas multitudes tienen también cuerpos que ali-
mentar y vestir, y necesitan vivienda, trabajo, educacion, y
atencion médica; necesitan realizarse como personas libres,
de acuerdo a su dignidad como seres que llevan en si mismos
la imagen de Dios.
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Hay quienes se oponen a la planificacion familiar no tanto
por motivos religiosos como por el temor de que se reduzca el
crecimiento numérico de la clase laborante, y no haya posibi-
lidad de conseguir «mano de obra barata» especialmente en
los paises mas pobres. Por otra parte, una practica no sabia de
la planificacion familiar puede reducir de manera alarmante
las fuerzas productivas de la nacion. Se dice que algunos pai-
ses en Europa corren el riesgo de envejecerse, por el poco cre-
cimiento de su poblacion infantil. Se menciona que es posible
que no haya suficientes jovenes para trabajar y sostener a los
viejos, cuya existencia parece prolongarse por medio de los
avances de la ciencia.

El texto de Génesis 1.28 viene a recordarnos que el ser hu-
mano, mayordomo sobre la naturaleza por mandato divino,
debe ejercer su dominio también en lo que concierne a velar
por el equilibrio ecologico —Ilo cual incluye el crecimiento de
la poblacion— para la conservacidon de nuestra especie en un
estado de libertad y dignidad, como lo demanda una vida au-
ténticamente humana. El cuidado de la tierra y los que la habi-
tan es también responsabilidad ineludible de todos nosotros
los cristianos, puesto que somos agentes de la soberania de
Dios en el mundo.

2. Reponsabilidad en cuanto al hogar. Los animales eran
«seres vivientesy», pero Adan, ente social por naturaleza, vivia
en soledad. No habia entre todas aquellas criaturas una que
fuese de su misma especie para que complementandose el uno
al otro realizaran el pleno sentido de lo humano. Por lo tanto,
segun el relato de Génesis 2.21-23, Yahvé formo a Eva de la
costilla de Adan no solamente para que llegaran a ser «una
sola carne» y se multiplicaran, sino también para que unidos
en el servicio de su Creador, ejercieran dominio sobre la natu-
raleza.

No se dice que Adan sojuzgara a Eva; aunque no puede ne-
garse que por disposicion divina Adan tenia el liderazgo en
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aquel hogar que Dios mismo formd. Prueba de ello es, como
ya lo hemos dicho, que Adan le dio el nombre a Eva. Pero el
nombre en si (iksa) demuestra que Adan reconocia la unidad
esencial entre la mujer (isha) y el varon (ish). Estaban en un
plano de igualdad en su origen, naturaleza, dignidad y voca-
cion. No hay base en el relato de la creacion del ser humano
para hablar de una supuesta superioridad masculina. Por su-
puesto, Eva era semejante pero no idéntica a Adan. El Creador
diferencid el sexo en masculino y femenino desde el princi-
pio. De otra manera no podrian ser Adan y Eva complemento
el uno para el otro. No existiria en ellos la maravillosa unidad
y diversidad de lo humano.

Que Eva fuese creada como la «ayuda idonea» de Adan no
significa que ella tuviera en el hogar una posicion y funcion
inferiores a las de su esposo. Algunos autores traducen la ex-
presion «ayuda idonea» como «ayuda adecuada a él» o «ayu-
da semejante a él». Eugene H. Maly comenta:

Una «ayuda semejante a ¢l» expresa dos profundas ideas: la mujer
complementa al hombre, ser social por naturaleza; pero no es un mero
aditamento para su servicio; ella «le es proporcionaday, es decir,
posee una naturaleza semejante.>>

No hay apoyo en la Biblia para el «machismo» ya tradicio-
nal en nuestro medio, ni para el «feminismo» de tiempos mo-
dernos, el cual llega a veces al extremo de subestimar la femi-
neidad (lo que Dios quiere que la mujer sea) y repudiar el
orden de la creacion con respecto al hogar.

El liderazgo de Adan en el hogar que el Creador le habia
entregado consistia principalmente en su responsabilidad de
estar atento al bienestar de su esposa y de los hijos que ven-
drian como bendicion de Dios. Adéan era en primer lugar el
responsable de velar por que su familia obedeciera siempre

53 Eugene H. Maly, op. cit., I, p. 72.
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los mandatos soberanos del Creador. Cuando aquella pareja
cay¢ en el pecado, Dios no llam6 a Eva, sino al hombre para
pedirle cuentas de lo acontecido, no obstante que segtn el tex-
to biblico ella fue engafada primero por la serpiente (Gn 3).
Se sobrentiende que cuando se asume la responsabilidad del
liderazgo es indispensable ejercer la autoridad que el Senor
delega en aquellos que El hace responsables de representarle a
El dignamente en el mundo. Desde el punto de vista biblico, el
ejercicio de esa autoridad no significa autoritarismo. La auto-
ridad que viene de Dios no esta refiida con el amor, del cual
nos habla con amplitud el Nuevo Testamento. Tampoco esta
refiida con la humildad.

Es de creer que antes de que Adan y Eva cayeran en el pe-
cado, ella no cuestionaba el liderazgo de su esposo, quien por
decision divina era la cabeza del hogar. Eva amaba a Adan, y
no se sentia disminuida delante de él. Al contrario, se acepta-
ba a si misma con alegria y gratitud a Dios, por haber sido he-
cha a su imagen y semejanza. Se sentia realizada en la posi-
cién que ocupaba al lado de Adan, cuya dicha habia llegado a
completar. En realidad, con la presencia de Eva el huerto era
mas paradisiaco para Adan. Vivian en armonia el uno con el
otro porque estaban sometidos al orden que Dios habia esta-
blecido para beneficio de la familia humana. Amaban a Dios y
se amaban el uno al otro. Reflexionaban y conversaban sobre
la mision que Yahvé Elohim les habia encomendado y trabaja-
ban juntos, hombro a hombro, para cumplirla con alegria de
corazdn. Estaban en paz el uno con el otro, y con la naturale-
za, porque estaban en paz con Dios.

Ante este maravilloso cuadro de felicidad edénica no pode-
mos dejar de pensar en nuestras familias de hoy. Ciertamente
la cultura latinoamericana ha tenido en general un gran apre-
cio por la familia; aunque en muchos casos ese aprecio no sea
mas que nostalgia por los afios de la infancia, o una expresion
del «machismo» que ve en el hogar el &mbito para ejercer su
imperio. Es triste reconocer que al lado de nuestro gran carifio
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por la familia abundan entre nosotros la infidelidad conyugal,
los hijos sin padres, el aborto, las madres que ante la irrespon-
sabilidad del marido tienen que trabajar arduamente para sos-
tener a la familia, los nifios sin hogar, los hijos ¢ hijas rebeldes
que deshonran a padre y madre.

La cultura moderna ha tenido efectos positivos, pero tam-
bién nocivos, en nuestra realidad latinoamericana. Sin embar-
g0, no debemos culpar de nuestros males solamente a la mo-
dernidad y a lo foraneo que la acompaia. Problemas de tipo
familiar los hemos tenido siempre, porque llevamos en noso-
tros la raiz del pecado. Somos pecadores por herencia, por na-
turaleza, y por decision personal. No es de extrafiar por lo tan-
to que respondamos afirmativamente a la seduccion de
modelos culturales que son bastante permisivos en cuanto a la
conducta personal, familiar y social.

La religion que contribuy6 a la formacion de nuestra cultu-
ra iberoamericana, y que todavia es mayoritaria en nuestro
suelo no ha calado hondo en las diferentes clases sociales a fa-
vor de la integracion y estabilidad de la familia. El protestan-
tismo corre también el peligro de convertirse en una religion
popular y superficial que no llegue a efectuar cambios profun-
dos en la conducta de los individuos, de las familias, y de la
sociedad en general. Hacen bien nuestros hermanos evange-
listas y pastores que le dan gran énfasis a la familia en sus res-
pectivos ministerios. Aunque seamos tenidos por anticuados,
retrogrados y fanaticos, debemos ser fieles en obedecer y pro-
clamar los principios éticos de la revelacion escrita de Dios
con respecto al hogar.

Es también imperativo que no cerremos los ojos ante las
condiciones infrahumanas en que viven tantas familias por
causa de los problemas econdmicos, sociales y politicos que
han llegado a ser endémicos en nuestros pueblos subdesarro-
llados. No podemos negar que la Palabra de Dios tiene tam-
bién mucho que decir sobre esta situacion. Si la misionologia
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es biblica, evangélica y contextualizada, no puede soslayar la
realidad social desde la cual y a la cual envia su mensaje.
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2

Desafio a la soberania divina

logia de la mision refiriéndonos a la persona de Dios y

su obra creadora, porque, como ya lo hemos dicho, de
nuestro concepto de la Deidad depende en mucho el contenido
de nuestra misionologia. Ademas, este contenido determina en
gran parte la idea que tengamos en cuanto al ser humano. De
alli viene también nuestro interés en la antropologia biblica,
en la cual hemos subrayado que el hombre —en este caso el
antropos, ser genérico que significa la persona masculina y la
femenina— fue creado a la imagen de Dios. De ese origen tan
elevado y del hecho que entre todas las criaturas sélo el ser hu-
mano lleva grabada en si mismo la imagen del Creador, se des-
prenden grandes principios teoldgicos y éticos que pertenecen
ineludiblemente a la misionologia cristiana. Nos hemos referi-
do a algunos de esos principios en el capitulo anterior.

I IEMOS COMENZANDO NUESTRA reflexion sobre la teo-

Nuestro primer postulado antropologico tiene que ver con
la creacion del ser humano; y el segundo con la triste realidad
de su caida en el pecado. De esto tltimo trata el presente capi-
tulo.
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El ser humano, creado a la imagen de Dios, y exaltado
como representante de Yahvé en el gobierno del mundo, es
ahora una criatura en abierta rebelion contra su Hacedor. En el
capitulo tres del Génesis nos hallamos ante un desafio que
atrevida e insensatamente le hace el ser humano a la soberania
divina, instigado por el archienemigo de Dios y de su pueblo.

El fracaso humano

Por voluntad de Yahvé, Adan y Eva tenian que multiplicar-
se y ser mayordomos de su Creador en el planeta Tierra. Les
correspondia ser sefiores y no subditos de otros seres vivien-
tes. Estaban a cargo de cultivar y cuidar su hogar terrenal, el
huerto de Edén, de donde recibian su sustento. Su deber su-
premo era vivir en obediencia a Yahvé. Esta obediencia tenia
que ser sometida a prueba, porque El esperaba que Adan y
Eva le sirvieran de manera voluntaria, espontanea y gozosa,
en el libre ejercicio de sus facultades intelectuales, emociona-
les y volitivas que El mismo les habia concedido. Por lo tanto
les dio el asi llamado mandato moral (Gn 2.16-17). El castigo
por la desobediencia seria la muerte. Fundamentalmente, en la
Biblia la muerte es separacion: separacion entre el ser humano
y Dios (muerte espiritual); separacion entre el cuerpo y el es-
piritu (muerte fisica, Ec 12.7), separacion definitiva entre el
ser humano y el Creador (muerte segunda, Ap 20.14). Mien-
tras Adan y Eva fueran obedientes al mandato divino, estarian
en comunion con el Seflor, en armonia conyugal, y en relacion
feliz con la naturaleza. La desobediencia traeria caos donde
habia cosmos (orden); romperia al instante la comunion entre
el ser humano y el Creador. Aparte de esa comunion, Adan no
podia estar en paz consigo mismo, ni con su compaiiera Eva,
ni con su entorno natural. Lo mismo puede decirse de Eva.

No sabemos por cuanto tiempo vivieron Adan y Eva en su-
jecion al mandato moral. Lo cierto es que cuando llegamos al
capitulo tres del Génesis vemos cambios radicales y lamenta-
bles en la situacion de aquella pareja.
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El tentador

Se escucha en el huerto una voz que no es la del Sefior ni la
de su siervo Adan. Hasta aqui, en el relato genesiaco, sola-
mente ellos han hablado. Ahora lo hace «la serpiente», y con
mucha astucia. Sus palabras son un abierto desafio a la sobe-
rania de Dios. Son un intento de subvertir el orden establecido
por el Sefior. Incitan a la primera pareja a rebelarse contra el
Reino de Dios. Son un mensaje del antirreino en la aurora
misma de la historia humana, en el lugar mismo donde el Se-
fior le da comienzo a su proyecto humanidad.

La hora de la gran prueba que Dios habia previsto y decidi-
do permitir habia llegado. Parece que hasta ese momento
Adan y Eva no habian escuchado otra ensefianza u otra mane-
ra de pensar que la del Sefior mismo; no habian recibido otros
estimulos que los de Yahvé Elohim para la accion. El narrador
guarda silencio en cuanto a la posibilidad de que Adan y Eva
hubieran escuchado antes la voz del maligno.

Con respecto a la identidad de «la serpiente», en Génesis
3:1, se ha especulado bastante aun entre los que aceptan la his-
toricidad del relato genesiaco. El escritor sagrado no ofrece la
explicacion que posiblemente nosotros quisiéramos recibir.
Sencillamente dice que la serpiente «era mas astuta que cual-
quiera de los animales del campo que el Sefior habia hecho».
Pueden entenderse estas palabras en el sentido de que la ser-
piente pertenece al orden de los seres creados. No es un ser so-
brenatural, increado, sino un animal entre otros animales, aun-
que mas astuto que todos ellos.

Segun Derek Kidner, es solamente el Nuevo Testamento el
que desenmascara al que esta detras de la serpiente, es decir, a
Satanas.>*

Parece haber consenso en que los textos de Apocalipsis

54 Derek Kidner, Génesis Tyndale Old Testament Commentaries, Londres,
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12.9 y 20.2 identifican a «la serpiente antigua» de Génesis 3.1
con el dragdn «que es el Diablo y Satandsy. El Sefior Jesucris-
to se refiere a la obra maligna de Satands con expresiones que
corresponden a lo que hizo «la serpiente» cuando logr6é que
Adan y Eva cayeran en el pecado (Jn 8.44). Es posible decir
que el animal llamado «la serpiente» (Gn 3.1) estaba poseido
por Satanas, quien lo utiliz6 para cumplir su maligno propo6si-
t0.3

Alaluz del Nuevo Testamento podemos afirmar que la ten-
tacion en el huerto de Edén fue obra de Satanas, el gran tenta-
dor que milenios después se acercaria al postrer Adan con la
intencion de hacerle caer también a El en desobediencia al Pa-
dre celestial. En la esfera terrenal y humana la gran batalla de
Satanas contra el Reino de Dios se inicia en el Edén, se pro-
longa en el devenir de la historia hasta llegar a nosotros en el
siglo veinte, y continuara hasta el tiempo en que el Cristo vic-
torioso envie a su destino final al archienemigo de Dios y de
su pueblo.

Mientras tanto, estamos en tiempo de guerra contra las
fuerzas del maligno, quien usa todos los recursos y todos los
medios a su alcance para socavar la fe y la vida de la Iglesia,

The Tyndale Press, 1968, pp. 70 71. Desde la perspectiva de Maximiliano Garcia
Cordero, la serpiente es la encarnacion del principio anti Dios, que en textos bibli
cos posteriores se le identificaré con el diablo. Biblia y Legado del Antiguo Oriente,
Madrid, Biblioteca de Autores Cristianos, 1977, p. 29). Véase del mismo autor: Teo
logia de la Biblia, Madrid, BAC, 1970, pp. 459 68. Gerhard von Rad opina que la
serpiente de la que habla este relato es considerada uno de los animales que Dios
cred (v. 2.19); por tanto, dentro del pensamiento del narrador no es la simbolizacion
de un poder demoniaco y, desde luego, no es simbolo de Sat\'eln. \'danicamente su
mayor inteligencia es lo que la distingue un poco respecto a los animales restantes
[...] Lo que debe retener nuestra atencion es lo que la serpiente dice; no lo que la ser
piente es ( El Libro del Génesis, Salamanca, Ediciones Sigueme, 1982, pp.
105 106).

55 EdmondJ acob, Teologia del Antiguo Testamento, Madrid, Ediciones Maro
va, S. L., 1969, p. 266.
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para neutralizar los efectos de la Palabra de Dios en mentes y
corazones, ¢ impedir de este modo el progreso del Evangelio
en el mundo. Estamos caminando en terreno muy peligroso.
Este mundo es de Dios; pero en el ejercicio de su soberania El
ha permitido y sigue permitiendo que el maligno se esfuerce
por contrarrestar el testimonio de los hijos del Reino.

Satanas tiene sus propias estrategias y tacticas, y un arsenal
que utiliza de manera astuta para ganar sus batallas. Los casos
de posesion demoniaca que tanto atraen la atencion de la gen-
te, existen también en nuestro tiempo; pero no debemos olvi-
dar que Satanas puede aduefiarse de la mente para ejercer alli
de manera sutil su imperio, sin causar manifestaciones de or-
den fisico en el proceso. Es tan enganador el maligno que pue-
de inducirnos a pensar que nosotros mismos somos capaces de
reprenderlo y derrotarlo. Nos instiga a que le subestimemos y
confiemos en nuestras propias fuerzas, y no en las del Omni-
potente. O bien puede acomplejarnos al extremo de que no le
ofrezcamos resistencia mediante el poder de Dios. Es también
capaz de fascinarnos con la idea de que es posible conocer sus
mas profundos secretos; pero lo hace con el proposito de que
caigamos ingenuamente en sus maquinaciones al adentrarnos
en una investigacion que va mas alla de lo revelado en la Bi-
blia sobre el satanismo (2 Co 2.11). Es también posible que el
deseo de conocer mas de lo satanico llegue a ser una obsesion
para el que olvida que la Palabra de Dios no nos exhorta a cre-
cer en ese conocimiento sino en el del Sefior y Salvador Jesu-
cristo (2 P 3.18). Algunos cristianos que han querido especia-
lizarse en «el encuentro de poderes», han pagado muy caro su
atrevimiento. El que esta en nosotros es mayor que el que esta
en el mundo (1 Jn 4.4); pero aunque Satanas no es omnipoten-
te, es todavia poderoso.

Por otra parte, que alguien niegue la existencia de Satanas y
le dé a las Escrituras que hablan de él una interpretacion mito-
logica, es un gran triunfo para «el principe de este mundo» (Jn
12.31; Ef2.2) en el terreno de la mente humana. La conversa-
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cion de «la serpiente» con Eva es un ejemplo impresionante y
aleccionador de los ardides que usa el adversario para derrotar
al ser humano en lo espiritual y moral.

Una misionologia que en verdad desee sustentarse en la Bi-
blia no puede soslayar la realidad satanica. El testimonio bi-
blico sobre este particular aparece en ambos Testamentos, es
confirmado por casi dos mil afios de historia eclesiastica, y
por nuestra experiencia en la actualidad. Es lamentable que en
nombre de la ciencia muchos expertos en el estudio del ser hu-
mano y su contexto social hagan caso omiso de lo sobrenatu-
ral, y busquen solamente causas de orden econémico, cultural
y social para los males que nos aquejan. Pero mas lamentable
es que algunos tedlogos que buscan apoyo para su sistema de
pensamiento en el contenido biblico y hablan del antirreino y
de estructuras sociales «pecaminosasy, «injustas» y «opreso-
ras», no parecen tomar en serio la realidad de aquel que mani-
pula a los que dominan esas estructuras, y a los que sufren la
opresion.

Ya sea con respecto a nuestra vida personal, o al cumpli-
miento de nuestra mision, nos conviene estudiar detenida-
mente lo que la Biblia ensefia en cuanto a Satanas y sus obras,
no sea que con su astucia nos engafie como lo hizo con Eva (2
Co 11.3). Todo el mundo es «territorio de mision»; y segun el
apostol Juan «el mundo entero esta bajo el maligno» (1 Jn
5.19). De manera que abstengamonos de pensar que solamen-
te en lugares lejanos de los grandes centros de la civilizacion
moderna hay manifestaciones del poder demoniaco. Las hay
también en las urbes gigantescas de los cinco continentes. En
el corazéon mismo de la fecndpolis existe ahora la «iglesia»
que le rinde culto a Satanas; y crece el nimero de personas ur-
banas, modernas, cultas, que estudian lo relacionado con la
satanico en busca de un saber «superior». Durante las ultimas
décadas de nuestro siglo ha habido también en la megapolis
un renovado interés en la comunicacion con los muertos, y en
la hechiceria. Los congresos de brujas son parte de la cultura
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moderna. No obstante los argumentos que se usan para justifi-
car esas practicas, la Biblia las condena (Ex 22.18; Lv 20.27;
Dt 18.10-11; 1 S 28; Mal 3.5; G1 5.20; Ap 21.8; 22.15).

Es muy conocido lo que hemos dicho en estos tltimos pa-
rrafos, pero haremos bien en tenerlo presente para no ser sor-
prendidos por el engafiador. Tanto el misionero que va a la
jungla verde, como el que trabaja en la selva de hierro y ce-
mento, debe estar consciente de la realidad satanica y recono-
cer que, como dice San Pablo, «no tenemos lucha contra san-
gre y carne, sino contra principados, contra potestades, contra
los gobernadores de las tinieblas de este siglo, contra huestes
espirituales de maldad en las regiones celestes» (Ef 6.12).

La tentacion

Adan y Eva no eran autonomos; pero tenian la posibilidad
de elegir, en uso de las facultades que el Creador mismo les
habia dado. El no deseaba que el hombre y la mujer le sirvie-
ran ciegamente, como autdématas, sino como seres inteligen-
tes, libres para elegir entre obedecerle o desobedecerle.

Adan y Eva habian sido exaltados por el Creador como los
representantes de la soberania divina en la tierra. Les dio por
hogar el huerto del Edén, donde disfrutaban de grandes bendi-
ciones espirituales, relaciones conyugales felices, y prosperi-
dad material. Pero llegado el momento de la tentacion todos
aquellos bienes les parecieron poco, o nada, en comparacion
con la oferta satanica. La prosperidad material nunca ha sido
garantia de fidelidad a Dios de parte del que la posee. Ninguna
otra pareja ha vivido en condiciones tan favorables como las
que tenian Adan y Eva. Sin embargo, ellos decidieron rebelar-
se contra El y obedecer la voz del maligno.

La serpiente aparece de manera abrupta en la narracion. Se
dice que es uno de los animales creados por Dios, pero que es
mas astuta que todos ellos. Es una serpiente que puede comu-
nicarse en términos inteligibles con el ser humano. Porque es
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astuta actia como lo hace en la tentacion. No es una serpiente
cualquiera; esta poseida por el mal; es encarnacion del mal, y
sirve como instrumento del mal. Ya hemos visto que en el
Nuevo Testamento se identifica a la serpiente con Satanas (Jn
8.44; Ap 12.9). Ademas, si tenemos en cuenta las consecuen-
cias universales del pecado, no podemos reducir la escena de
la tentacion a un mero antagonismo entre el animal llamado
serpiente y el ser humano. Se trata del conflicto cosmico entre
el bien y el mal. La serpiente se acercod a Eva para engafarla
porque existia ya un antirreino, una realidad maligna que se
oponia al gobierno soberano de Dios.

La serpiente mostr6 su astucia en la estrategia que siguid
para engafiar a la mujer. Su conservacion fue sutilmente sub-
versiva. Comenzd con una pregunta que desperto el interés de
Eva y la estimul6 a seguir escuchando. No negd la existencia
de Dios. Por el contrario, su punto de partida fue lo que el
Creador habia hablado con Eva y su esposo. Habl6 de Dios,
no de si misma, y citd6 de inmediato la palabra del Creador,
aunque la tergiversd. Diriamos hoy, en nuestra cultura evan-
gélica, que la serpiente lleg6 a Eva con la Biblia en la mano.

La estrategia dio buen resultado para la que era agente del
maligno. Eva habia caido en el error de prestarle atencion a la
serpiente. Su segunda equivocacion fue la de entrar en con-
versacion con ella. Trato de corregir la manera en que la ser-
piente habia citado el mandato del Sefior, pero afiadio las pala-
bras «ni le tocaréisy, las cuales, segin el relato en Génesis
2.17, no se incluyen en la prohibicion.

Luego, la serpiente contradijo sin ambages la palabra del
Sefior. Ya no pregunto; hizo una negacion rotunda: «no mori-
réis». Eva guard¢ silencio, no refutd esa mentira que tanta
desgracia traeria a la humanidad. Por su parte, la serpiente
gan6 mas confianza en si misma y con gran osadia ataco la in-
tegridad del Creador. Dio a entender que El habia sido menti-
roso y egoista en su manera de tratar con Adan y Eva. La mu-
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jer siguio en silencio, y la serpiente no hablé mas; pero lo que
habia dicho era suficiente para lograr su proposito.

La tentacion no se refiere a la sexualidad de aquella pareja,
como se crey6 por largo tiempo en nuestra cultura poderosa-
mente influida por un ascetismo mojigato del catolicismo ro-
mano tradicional. La tentacion trata de la autonomia y grande-
za que segun la serpiente tanto el hombre como la mujer
podian alcanzar si desobedecian al Creador. ;jPor qué ser teo-
nomos (sujetos a la ley de Dios), cuando podian ser autoéno-
mos? Para ellos era posible ser mucho mas de lo que eran, y
saber mucho mas de lo que sabian. Podian ser «como Dios»
(dioses) y determinar por si mismos y para si mismos lo que
era bueno y lo que era malo; formar su propio codigo de ética
y ser completamente libres. Edmond Jacob comenta que el co-
nocimiento del bien y del mal quiere decir, probablemente,
«un conocimiento total [...] dado que el conocimiento es para
la mentalidad hebrea mas dindmico que intelectual, un poder
total» que hubiera hecho a Adan y Eva iguales a Elohim. «Co-
nocer algo es poseer poder sobre ese algo».5

La serpiente tuvo la Gltima palabra en el didlogo. Pero es
posible que Eva, habiendo captado el mensaje satanico, entra-
ra en profundo mondlogo, el cual podia convertirse después
en intenso didlogo entre ella y su esposo. /Por qué habia dicho
Yahvé que ellos moririan al comer del arbol del bien y del
mal, si El sabia que eso no era cierto? ;Por qué mantenerlos
en calidad de vasallos cuando podian ser sefiores con el mis-
mo rango de E1? ;Por qué tenian que seguir dependiendo de la
sabiduria que El les comunicaba, si ellos podian ser tan sabios
como EI? La tentacion llegd también por via del intelecto y
sembro el orgullo en los corazones.

Eva hizo caso omiso del mandato divino, y contempl6 el

56 EdmondJ acob, Teologia del Antiguo Testamento, Madrid, Ediciones Maro
va, S. L., 1969, 266 p.
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arbol desde la perspectiva de la serpiente. Vio que «era bueno
para comer, agradable a los ojos, y arbol codiciable para al-
canzar sabiduria» (Gn 3.6; cf. 1 Jn 2.16). Fascinada por las pa-
labras de la serpiente, la mujer piensa, decide, y actua. Comid
del fruto, y «dio también a su marido». De engafada se con-
virti6 en engafadora. Pero ambos, individualmente, decidie-
ron confiar en el mensaje del maligno y desobedecer al Sefior.
Inevitablemente, la concupiscencia después de haber concebi-
do dio a luz el pecado; y el pecado, siendo consumado, dio a
luz la muerte (véase Stg 1.15).

La naturaleza del fracaso

Dios le dijo al hombre: «Por cuanto obedeciste a la voz de
tu mujer, y comiste del arbol de que te mandé diciendo: No
comeras de él; maldita sera la tierra por tu causa; con dolor co-
meras de ella todos los dias de tu vida» (Gn 3.17). Dios no
acepta la excusa de Adan, ni la de Eva, en cuanto a la tenta-
cion, aunque no pasa por alto lo que el maligno habia hecho.
Pero no libra de responsabilidad a Adan y Eva por sus actos.
En el pleno uso de sus facultades cayeron en desobediencia.
Desde aquel desdichado momento fueron culpables ante su
propia conciencia, y lo que es mas, ante su Creador. En su car-
ta a los Romanos, San Pablo dice: «Porque asi como por la de-
sobediencia de un hombre los muchos fueron constituidos pe-
cadores, asi también por la obediencia de uno, los muchos
seran constituidos justos» (5.19).

En ese mismo capitulo (Ro 5.12-21), el apdstol le da otros
nombres a lo que Adan y Eva hicieron fascinados por la ser-
piente. Comienza en el v. 12 con la palabra «pecado» (jamar-
tia), que significa error, haber fallado, no haber dado en el
blanco. Y el que no actiia como debe actuar es culpable de su
propio error ante el Juez de toda la tierra. En el v. 14 Pablo
dice que Adan y Eva cayeron en transgresion o rebelion con-
tra Dios. El vocablo griego parabasis puede significar que el
pecador ha traspasado el limite marcado por la ley divina. Pa-
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raptoma (v. 15) es tropezar, desviarse del camino, caer. En
este contexto puede llevar el sentido de ofensa, o delito. De
manera que el asi llamado «pecado original» es haber fallado
desde el punto de vista de la justicia divina; es rebelion contra
el mandamiento de Dios; es desobediencia, y ofensa al Sefior.

La Biblia no usa eufemismos para referirse al pecado. Lo
describe y califica tal como éste es ante la santidad y justicia
de Dios. Segun los vocablos arriba citados, el pecador es un
desobediente, un rebelde, un transgresor y un fracasado, y su
paga es la muerte (Ro 5.21; 6.23). Ningun ser humano puede
por si mismo satisfacer las demandas espirituales y morales de
la justicia divina. Nadie llega con base en sus propios «méri-
tos» a la medida de justicia que el Dios soberano ha estableci-
do. Todos han pecado —dice San Pablo—, y «todos estan des-
tituidos de la gloria de Dios» (Ro 3.23).

Consecuentemente, todos necesitan recibir por medio de la
fe la justicia que Dios ofrece en Jesucristo (Ro 3.25-26). La
Biblia no acepta excusas para el pecado, ya sea que el pecador
quiera escudarse en una supuesta ignorancia, o en determina-
das circunstancias economicas, sociales, o de cualquier otra
indole. Esos factores debemos tenerlos en cuenta en la evan-
gelizacion, y particularmente en el ministerio pastoral, pero
no debemos olvidar que ante Dios «cada uno dara cuenta de
si» (Ro 14.12).

No estaremos predicando fielmente el Evangelio si en lugar
de llamarle pecado al pecado, nos esforzamos por agradar a
nuestros oyentes, o a nuestros lectores, con un mensaje que
procure ocultar la seriedad del pecado y las graves consecuen-
cias que éste trae en la vida presente y en la eternidad. Sola-
mente la persona que esté consciente de lo enorme de su culpa
por el pecado, podra entender y apreciar como se debe el men-
saje de la misericordia de Dios.

Una misionologia que tiene en poco el problema del peca-
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do no es biblica. Necesita volver a los fundamentos del Evan-
gelio.

Consecuencias del pecado

El castigo por el pecado no se hizo esperar. El Sefior Yahvé
demostrd que El estaba como siempre en pleno dominio de su
creacion. Seguia siendo el Dios soberano. Su trono no se ha-
bia tambaleado ante la arremetida satanica. Por el contrario, la
accion subversiva de la serpiente-diablo no prevalecié contra
la inmutabilidad del Sefior y de su reino. Es impresionante la
manera firme y tranquila en que El actia cuando el ser huma-
no cae en desobediencia. Dice el relato biblico que Yahvé
Elohim «se paseaba en el huerto, al aire del dia» (Gn 3.8),
como si hiciera gala de su sefiorio, con la serenidad y majestad
que corresponden al sefior de la creacion y de la historia.

El no llega a discutir con la pareja culpable, ni mucho me-
nos con la serpiente. El es el Juez sobre todas las criaturas. So-
lemnemente dicta sentencia, y nadie se atreve a cuestionar su
fallo. La serpiente se arrastra y muerde el polvo de su humilla-
cion. Adan y Eva no hacen preguntas. Aceptan el veredicto di-
vino, y cabizbajos tienen que abandonar el huerto, su primer
hogar. Ha habido un cambio devastador en ellos mismos
como resultado de su transgresion. Aun la naturaleza gime en
derredor de ellos por la maldiciéon que le ha sobrevenido como
consecuencia del pecado humano. Solamente Dios es el mis-
mo. Sigue inmutable ante el desafio a su soberania.

1. La muerte. El Creador habia dicho: «De todo arbol del
huerto podras comer; mas del arbol de la ciencia del bien y del
mal no comeras; porque el dia que de él comieres, ciertamente
morirds» (Gn 2.16-17). Esta es la primera vez que la Biblia
menciona la palabra «muerte». La paga del pecado es muerte
(Ro 6.23). Fundamentalmente, en las Sagradas Escrituras la
muerte es separacion: (1) separacion entre el ser humano y
Dios por causa del pecado (muerte espiritual, Ef 2.1-7); (2)
separacion entre el cuerpo y el espiritu (muerte fisica; Gn
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3.19; Ec 12.7; Ro 5.12; 1 Co 15.21; Heb 9.27); (3) la separa-
cion definitiva entre Dios y el pecador (la muerte segunda; Ap
20.11-15). Nos referiremos especialmente a los dos primeros
aspectos de la muerte aqui mencionados.

a. Muerte espiritual. Subyugados por las palabras de la ser-
piente, Adan y Eva entraron en un mundo de ensuefio: «seréis
como dioses». Y se convirtieron en esclavos del mal. Habian
creido que rebeldndose contra Dios firmarian su acta de inde-
pendencia absoluta; pero lo que en realidad consiguieron fue
su sentencia de muerte. Dios no les habia mentido. Satanas era
el «mentirosoy, y también «homicida», porque cuando Adan
y Eva creyeron sus palabras les llegd la muerte. Murieron es-
piritualmente al quedar separados de su Hacedor, quien es la
vida y fuente de la vida. Sus ojos fueron «abiertos», pero lo
que contemplaron fue el estado miserable en que habian cai-
do. Alejados de Dios, eran tan s6lo un par de esclavos, incapa-
ces de liberarse por si mismos de su abyecta condicion, impo-
tentes para vencer los poderes de la muerte. Seglin la
Escritura, en Adan, como representante de toda la raza, todos
murieron, porque en ¢l todos pecaron (Ro 5.12-21). De los
cristianos efesios San Pablo dice que antes de que ellos llega-
ran a Cristo, estaban «muertos en delitos y pecados» (Ef
2.1-7). Como resultado del pecado adamico, todos hemos na-
cido separados de Dios, en muerte espiritual. Venimos a este
mundo trayendo con nosotros y en nosotros el estigma del pe-
cado. Cometemos pecados porque nacimos pecadores. Sin
embargo, San Pablo ensefia que en Cristo ya no estamos
muertos en delitos y pecados (Ef 2.1-7), y que en El podemos
considerarnos «muertos respecto a/ pecado, pero vivos para
Dios» (Ro 6.10-11), pues en Cristo hemos muerto a nuestra
antigua manera de vivir, y resucitado con El a una «nueva
vida» de victoria sobre el pecado y de servicio a la justicia (Ro
6.1-14).

b. Muerte fisica. En Génesis 3:19, el Sefor menciona la
muerte fisica en relacion con el origen y destino del hombre;
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¢l fue formado de la tierra, y a la tierra volvera. No hay en este
texto una referencia directa al pecado original como la causa
de la muerte fisica. Pero es posible sobrentender esa relacion a
la luz del contexto inmediato y de referencias biblicas poste-
riores.

Puede decirse que al primer ser humano no se le dio «el no
poder morir», pero si «el poder no morir». El ser humano no
fue creado inmortal. El «arbol de la vida», en el huerto del
Edén, pudo haber sido como una promesa de inmortalidad.
Sin embargo, por haberse rebelado contra su Hacedor, Adan 'y
Eva fueron expulsados de aquel lugar de delicias, se les vedo
el acceso al «arbol de la vida», y quedaron a merced de la
muerte, de la cual se habian convertido en esclavos, desde el
momento en que desobedecieron el mandamiento divino.>’

Algunos autores ven que Dios mostré también su miseri-
cordia cuando impidié que la pareja culpable se acercara al
«arbol de la vida». No era el propdsito divino que el ser huma-
no viviera para siempre en la triste condicion en que habia cai-
do por su pecado. La inmortalidad le hubiera sido onerosa.
Gerhard von Rad dice que se le escatima al hombre un bien
que seria incapaz de soportar en aquel estado de cosas.>8

Hubiera sido terrible para Adan y Eva vivir en tales condi-
ciones para siempre. Aun nosotros los creyentes en Cristo no
querriamos que esta vida terrenal, agobiada por los efectos del
pecado, se prolongara eternamente. Preferimos aferrarnos a la
esperanza de inmortalidad que nos garantiza el Evangelio del
Cristo resucitado, y regocijarnos en la promesa del «arbol de
la vida» que sera en la ciudad celestial una gran bendicion
para todos los redimidos (Ap 22.2).

De la muerte fisica San Pablo afirma que por cuanto ésta

ST Vease Apéndice al final de este capitulo.

58 Tbid.
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«entr6 por un hombre [Adan], también por un hombre [Cristo]
la resurreccion de los muertos» (1 Co 15.21). El apdstol con-
trapone la resurreccion corporal a la muerte fisica, y da a en-
tender que ésta vino por medio de Adan. En Romanos 5.12
leemos: «Por tanto, como el pecado entr6 en el mundo por un
hombre, y por el pecado la muerte, asi la muerte paso a todos
los hombres, por cuanto todos pecarony». En su explicacion de
este versiculo, Lorenzo Turrado dice:

En cuanto al término «muerte», creemos que de modo directo, al igual
que en el v. 14, se esta aludiendo a la muerte fisica, hecho visible y
tangible, que esta suponiendo la muerte espiritual, pues no habria
tenido lugar de no haber venido el pecado. Reducir el significado del
término «muerte» simplemente a muerte espiritual (separacion de
Dios) sin connotar al mismo tiempo la muerte fisica, es practicamente
darle el mismo sentido que al término «pecado» y hacer ininteligible
el texto de Pablo.”?

Entre los intérpretes evangélicos ha habido consenso en
cuanto a que la muerte mencionada en Romanos 5.12 es fisi-
ca, aunque se presupone también la muerte espiritual. Las pa-
labras finales de este versiculo han dado lugar a discrepancias
entre los exegetas, ya sean éstos catolicos o protestantes. Tu-
rrado sigue la interpretacidn tradicional y dice que Pablo esta
refiriéndose al hecho de que todos pecaron en Adan, y no a
que todos pecaron por su propia cuenta.’® F. F. Bruce, protes-
tante, dice que la traduccion del texto griego por la Vulgata
Latina (in quo: «en quieny») puede no ser correcta, pero es le-

59 Lorenzo Turrado, Epistola a los Romanos, Biblia Comentada por profeso
res de Salamanca, Madrid, Biblioteca de autores Cristianos, 1975, Via, p. 334.

60 Thid., p. 335.
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gitimo interpretar el texto en el sentido de que todos pecaron
en Adan.¢!

En Romanos 5.19, el apostol es contundente respecto a que
toda la raza se hallaba en su progenitor Adan cuando éste
pecod: «Porque asi como por la desobediencia de un hombre
los muchos fueron constituidos pecadores, asi como por la de-
sobediencia de un hombre los muchos fueron constituidos pe-
cadores, asi también por la obediencia de uno, los muchos se-
ran constituidos justos». Anders Nygren comenta: «La
transgresion y la caida se produjeron por un so/o hombre, pero
sus consecuencias tuvieron dimensiones cosmicas. La accion
de Adan afect6 al “cosmos”, como Pablo lo expresa, es decir,
a toda la humanidady.%?

La muerte fisica golped al hogar de Adan y Eva cuando
Cain mat6 a su hermano Abel. Luego la inclinacién a la vio-
lencia se manifiesta en la descendencia cainita, cuyo progreso
en el orden material da lugar a la poligamia y al espiritu que
opta por la muerte y no por la vida (Gn 4.17-24). La muerte
reinaba en aquella civilizacion que no invocaba el nombre del
Sefior: pero ejercia también su dominio en la descendencia de
Set. La lectura de Génesis 5 nos llena de regocijo porque del
linaje de Set vendria el Libertador, el vencedor de la serpien-
te-diablo; pero a la vez, este capitulo nos hace sentir que esta-
mos leyendo epitafios en un cementerio. Las palabras «y mu-
rio» son como el estribillo de un solemne discurso funerario.
La sentencia de muerte seguia cumpliéndose de manera ine-
xorable. En Génesis 6 al 9 la muerte es mucho mas aterradora
y destructora que en los dos capitulos precedentes. Vino el di-
luvio, y por disposicion divina se salvaron del gran cataclismo

6l r | Bruce, The Epistle of Paul to the Romans, Tyndale New Testament
Commentaries, Londres, The Tyndale Press, 1966, pp. 129 30.

62 Anders Nygren, La Epistola a los Romanos, traducido de la version alema
na, Buenos Aires, Editorial La Aurora, 1969, pp. 180 81.
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solamente Noé y su familia mas cercana. Se mantuvo la vida
humana por el poder y la misericordia de Yahvé¢, quien no
abandono ni abandona su proposito salvifico a favor de la des-
cendencia adamica.

La muerte fisica continua asediando al género humano.
Leemos en la carta a los Hebreos que «esta establecido para
los hombres que mueran una sola vez, y después de esto el jui-
cio» (9.27). En esta misma epistola se habla del «temor de la
muerte», del cual se aprovecha Satanas para mantener a las
gentes en servidumbre (2.14-15). El temor a la muerte fisica
no es tan sé6lo evidencia del instinto de conservacion. Lo que
llena de terror a muchos seres humanos no es tanto el acto de
morir fisicamente como la conciencia de que existe un mas
alla del sepulcro. Tiemblan en la interioridad de su ser ante el
gran misterio de ultratumba. A muchas personas les produce
angustia el solo hecho de pensar que «existen para la muertey.
En gran parte, las religiones surgen como un intento de domi-
nar esa angustia. El tema de la muerte nos sitiia en un terreno
que es comun a todos los seres humanos, en cualquier contex-
to cultural. Aun los que dicen no temerle a la muerte tienen
que reconocer que de polvo fueron hechos y que al polvo re-
tornaran. Las filosofias que niegan lo sobrenatural no pueden
ofrecer una palabra de auténtica esperanza a los que se estre-
mecen ante los poderes del sepulcro.

Ciertamente, «el aguijon de la muerte es el pecado» (1 Co
15.56), y el pecado trae consigo «el temor de la muerte», por
medio del cual Satanas tiene a millones de seres humanos so-
metidos a servidumbre (Heb 2.14-15). Pero Cristo ha vencido
la muerte, y podemos ahora decir que la gran enemiga, la
muerte, ha perdido sus terrores para los que confian en el Hijo
de Dios. Los ha perdido porque el cristiano cree que aun su
cuerpo tiene, por el poder del Cristo resucitado, un futuro de
gloria. Aquel que dijo «yo soy la resurreccion y la vida; el que
cree en mi, aunque esté muerto, vivira» (Jn 11.25), «transfor-
mara el cuerpo de la humillacién nuestra, para que sea seme-
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jante al cuerpo de la gloria suya, por el poder con el cual pue-
de también sujetar a si mismo todas las cosas» (Flp 3.20-21).

La ensefianza biblica tocante a la muerte es bésica e inelu-
dible en el mensaje misionero de la Iglesia. Debemos anunciar
la «buena nuevay (evangelio) de que en Cristo hay victoria so-
bre la muerte. El quiere y puede dar hoy una nueva vida, espi-
ritual y abundante a los que estan muertos en delitos y peca-
dos (Ef2.1-10). El resucitara para vida eterna a los que hayan
creido en El (Dn 12.3; Jn 5.28-29; 1 Co 15.23; 1 Ts 4.13-18).
Ninguno de ellos ira a condenacion perpetua; no experimenta-
ran «la segunda muerte», la cual, como ya hemos apuntado,
significa la separacion definitiva entre Dios y el pecador.

Jesucristo no solamente expuso una teologia de la muerte.
No solo vino a ensefiarnos «a bien morir». El sufrid la muerte
por nosotros, la vencid para nosotros con el poder de la resu-
rreccion (1 Co 15.1-28). Esto es lo mas importante que debe-
mos proclamar con relacion a la muerte.

Personalidades quebrantadas

Por causa de su rebelion Adan y Eva quedaron separados
de Yahvé Elohim. Pero también se alejaron de lo que ellos
mismos debian ser, de acuerdo al propdsito que Dios tuvo al
crearlos. Experimentaron una gran conmocion en su universo
interior. Sufrieron un serio quebranto en su personalidad. Lle-
nos de soberbia habian cerrado los ojos ante los grandes bene-
ficios que les rodeaban por la bondad de Dios. Cuando los
abrieron contemplaron cudn grande era su pérdida. Sintieron
vergiienza de si mismos, y tuvieron miedo de Dios. Intentaron
huir de El escondiéndose entre los arboles del huerto. No te-
nian el gozo de la comunién con El. Estaban perturbados, in-
seguros, llenos de terror. El cosmos (orden) se les habia tras-
trocado en caos. Tenian que ser sanados desde lo mas
profundo de su personalidad trastornada por el mal.

Sélo el Sefior podia darles la salud espiritual, mental, y fisi-
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ca que tanto necesitaban. Pero no lo buscaron a El. Més bien
intentaron escaparse de si mismos y de su creador. La iniciati-
va para la reconciliacion viene de Dios, quien siempre ha sido
lento para la ira y grande en misericordia. Yahvé Elohim va al
huerto en busca de los rebeldes para mostrarles su juicio y su
misericordia.

En el camino de la mision cristiana encontraremos muchas
personas quebrantadas por el dolor de haber pecado. Debemos
sentir por ellas auténtica compasion cristiana, y hablarles del
divino Alfarero que pueden recoger los pedazos de una vida
rota y hacer un vaso nuevo.

Conflicto hogarerio

Adan y Eva experimentaron de inmediato el sufrimiento
que causa la pérdida de la comunién con Dios. También he-
mos dicho que hubo en ellos como un desquiciamiento de su
ser interno. No es extrafio que se avergonzaran de si mismos y
tuvieran miedo, y que intentaran evadir su responsabilidad
personal por la catastrofe que habian ocasionado para desgra-
cia de si mismos y de su especie. Estaban separados de Dios, y
separados, como personas, de lo que podian haber sido en el
camino de la obediencia a su Sefior.

Inevitablemente, la pérdida de la comunion vertical con
Dios tenia que afectar la relacion horizontal entre el hombre y
la mujer. Lejos del Creador, Adan y Eva se vieron distancia-
dos el uno del otro. El pecado habia dado al traste con la feli-
cidad conyugal. La situacion no era ya la misma de antes en
aquel hogar. Un elemento extrafio y destructor se habia inter-
puesto entre el hombre y la mujer, quienes se unieron en la de-
sobediencia y por causa de ella quedaron divididos el uno del
otro.

Adan le dijo a Yahvé Elohim: «La mujer que me diste por
compaiiera me dio del arbol, y yo comi» (Gn 3.12). En estas
palabras de acusacion parece haber también como un reproche
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al Sefior, como si en ultima instancia El fuese el responsable
de la gran tragedia que habia ocurrido. La mujer se defendio
culpando a la serpiente. Falta en Adan y Eva una expresion de
arrepentimiento. Es posible que la hubiera después de las pa-
labras justicieras del Sefior. El narrador deja que Yahvé
Elohim sea el altimo en hablar. Lo innegable es que aquella
transgresion seguiria manifestandose en toda la descendencia
adamica, como se ve en ambos Testamentos y en toda la histo-
ria secular, desde el mas remoto pasado hasta nuestros dias.

Penalidades de la mujer (Gn 3.16)

1. Penalidades en su condicion de madre. Segun la Nueva
Biblia Espatfiola, el Sefior le dijo a Eva: «Mucho te har¢ sufrir
en tu embarazo, pariras tus hijos con dolor» (Gn 3.16a). Otras
versiones dicen que Dios aumentaria o multiplicaria el sufri-
miento para la mujer en el embarazo, y que el alumbramiento
seria con dolor. Este puede ser fisico y mental.

2. Penalidades en su relacion conyugal. «y tu deseo sera
para tu marido, y €l se ensefioreara de ti» (Gn 3.16). La Nueva
Biblia Espafiola traduce: «tendras ansia de tu marido, y €l te
dominara». Con base en Génesis 2.21-23, hemos dicho que
antes de la caida de Adan y Eva en el pecado, Dios habia esta-
blecido un orden para la familia. En el mundo biblico, el he-
cho de que Adan le dio nombre a su mujer podia significar que
¢l ejercia autoridad en su relacion con Eva. Pero también he-
mos explicado que el poseer autoridad lleva consigo una ma-
yor responsabilidad en cuanto al bienestar de la familia. Cuan-
do Adan y Eva cayeron en el pecado, Dios comenzd por
pedirle cuentas no a la mujer sino al hombre por lo que habia
acontecido. Ante el Creador, Adan tenia mayor responsabili-
dad que Eva en la administracion del hogar. Pero Adan permi-
tid que su esposa decidiera qué hacer ante lo que les propuso
el tentador, y comio con ella del fruto prohibido. Ambos, es-
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poso y esposa, se salieron del orden que Yahvé Elohim habia
establecido para la familia humana. Eva se arrogd la facultad
de decidir para si misma y su marido, lo que debian hacer en
aquel momento de crisis espiritual. Adan fallé también al no
ejercer la autoridad que Dios le habia delegado para el sabio
gobierno del hogar.

Para Eugene H. Maly, la presente condicion de la mujer
como esposa y madre, es considerada en Génesis 3.16 como
un castigo del primer pecado: «El castigo es triple: la mujer
tendra sus hijos con dolor; su deseo por su marido, a pesar de
las consecuencias que implica, es controlado con dificultad; el
hombre domina a la mujer en el orden doméstico y social».®3
Ademas, Maly dice que si bien el dominio del hombre «forma
parte de la creacion [...] se intensifica por el pecado mas alla
de la medida querida por Dios».%* Gerhard von Rad ve en lo
dicho a Eva en Génesis 3.16, «un castigo impuesto por
Dios».% Charles F. Pfeiffer dice que como esposa y madre
Eva «iba a estar sujeta a la disciplina de Jehovay, y concluye
que «no podemos comprender a fondo la naturaleza de tales
juicios del Sefior.6¢

No podemos dar por terminada nuestra reflexion sobre Gé-
nesis 3.16 sin acudir al testimonio del Nuevo Testamento. Por
ejemplo, en sus instrucciones sobre el orden del culto en la
iglesia local, San Pablo sefiala dos razones por las cuales la
mujer no debe ejercer domino sobre el hombre: (1) «Adan fue
formado primero», y (2) «Adan no fue enganado, sino que la

63 Eugene H. Maly, Génesis, Comentario Biblico San Jerénimo, Madrid, Edi
ciones Cristiandad, 1971), I, pp. 74 77.

o4 Ibid.

65 G. von Rad, op. cit., pp. 112 113.

66 Charles F. Pfeiffer, redactor, Comentario Biblico Moody, Grand Rapids,
Michigan, Editorial Portavoz, 1993, p. 18.
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mujer, siendo enganada, incurri6 en transgresion» (1 Ti
2.12-14). Es claro que el apostol se refiere al ministerio do-
cente en la congregacion. Seria motivo de escandalo, espe-
cialmente para los no cristianos, que una mujer quisiera ejer-
cer autoridad sobre su marido. Tanto los judios como los
griegos no permitian, generalmente, que las mujeres partici-
pasen en discusiones publicas sobre asuntos de interes social.
Al comentar sobre el precepto apostolico en 1 Timoteo
2.12-14, no debemos perder de vista la realidad cultural que lo
hizo necesario. Ademas es necesario tener en cuenta que en 1
Corintios 11.5 el apdstol no se opone a que las mujeres oren y
profeticen en la congregacion, toda vez que lo hagan en el
Espiritu y que tengan sobre la cabeza un signo de sujecion (el
velo) al Sefior y al marido.

En Efesios 5.21-33, la tonalidad de la ensefianza paulina to-
cante a esposos y esposas, es diferente a la de 1 Timoteo
2.12-14. En su epistola a los Efesios, Pablo contempla al ma-
rido y su mujer especialmente en el seno del hogar. Es cierto
que también en el orden de la nueva creacion se le da al hom-
bre una autoridad especial para el gobierno de la familia (Ef
5.23); pero el modelo para el ejercicio de esa autoridad es
Cristo, quien llega al sacrificio de si mismo por amor a la Igle-
sia (Ef 5.25-27). Asi como el esposo ama a su propio cuerpo,
al cual sustenta y cuida, debe amar a su esposa (Ef 5.28-30).
Debe amarla «como a si mismo» (Ef 5.33). Esta exigencia de
amor, del amor que es fruto del Espiritu Santo, se opone dras-
ticamente a todo «machismo» en la relaciéon matrimonial. El
apostol no le dice al marido que sujete a su esposa, sino que la
ame. Es la esposa quien debe—voluntaria y espontdneamen-
te—sujetarse a su esposo «como al Senor» (Ef 5.22), «asi
como la iglesia esta sujeta a Cristo» (Ef 5.24). Debe hacerlo
no solamente por obligacion, sino por respeto y por amor a su
esposo (Ef 5.33; Tit 2.4), en obediencia al orden que Dios ha
establecido para el hogar.

El apostol Pedro afirma que la esposa es «coheredera
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—con el esposo— de la gracia de la vida» (1 P 3.7). Notese
también que de acuerdo a la ensefanza de ambos Testamen-
tos, la mujer debe ejercer autoridad en la educacion de los hi-
jos. Estos deben honrar a padre y madre (Ex 20.12; Ef 6.2), y
no tener en poco las ensenanzas de la madre, quien tiene tam-
bién el derecho y privilegio de ser maestra en el hogar (Pr 1.8;
Ef6.1-4;2 Ti 1.5; 3.14-17; Tit 2.4).

No debemos pasar por alto el orden de la antigua creacion
ni el orden de la nueva creacion, establecidos para el bienestar
(el shalom) de la familia que desea vivir en el temor de Dios.
En ambos d6rdenes la mujer esta revestida de gran dignidad. Y
el apostol Pablo nos dice que ahora, en el orden de la reden-
cidn, «ya no hay judio ni griego; no hay siervo ni libre; no hay
vardn ni mujer», porque todos somos uno en Cristo Jesus (Gl
3.28).

A los latinoamericanos se nos conoce como «machistasy, y
algunos observadores de nuestra cultura parecen creer que
solo entre nosotros existe ese problema. Pero el «machismoy,
en sus diferentes expresiones, se da en otras latitudes. Si esto
no fuera asi jcomo se explica que surgiera el «feminismo» en
Europa y Norte América?

Ya hemos expresado que a la luz de la Biblia nos oponemos
al «machismoy, porque no reconoce la dignidad de la mujer y
no respeta los derechos inalienables que ella posee. Pero tam-
poco aceptamos un «feminismo» que da la impresion de que-
rer despojar a la mujer de la identidad y del lugar honroso que
el Sefior le ha dado en el orden de la antigua creacion, y en el
orden de la nueva creacion en Cristo. El mensaje auténtica-
mente cristiano exalta la identidad y dignidad femeninas mu-
cho mas que algunas ideologias que adoptan una actitud criti-
ca frente a las Escrituras. Después de todo, la idea de derechos
humanos tiene raices profundas en la ética judeo-cristiana.
Por supuesto, la Biblia trata de derechos y deberes humanos.
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Penalidades del hombre (Gn 2.17-19)

Dios no maldijo al hombre ni a la mujer; pero si declar6
que la tierra habia caido bajo maldicién por causa del pecado
humano (v. 17). Se hizo inevitable, por lo tanto, la ruptura en-
tre el ser humano y la tierra. Esta dejoé de ser docil ante el que
debia gobernarla, cuidarla y cultivarla. El hombre, acostum-
brado como trabajador agricola a vivir en solidaridad con la
tierra, se vio distanciado de ella, y aun en enemistad con ella.
De una tierra que produciria «espinos y cardos» (v. 18), el
hombre arrancaria «con dolor» su sustento todos los dias de su
vida (vv. 17, 19). El trabajo no seria mas un deleite, como lo
fue en el Edén. Después seria un medio de explotacion del
hombre por el hombre.

Por otra parte, el ser humano ya no cuidaria como antes su
propio habitat. Segtin el Salmo 8, el hombre no ha perdido del
todo su senorio sobre el mundo. Pero no siempre lo ha usado
sabiamente para el bien suyo y de la naturaleza. En realidad,
nosotros mismos somos causantes de lo que ahora llamamos
«el problema ecoldgico». Es alto el precio que la humanidad
tiene que pagar por la tala de extensos bosques, y por la conta-
minacion de la atmoésfera, de la tierra, de los rios, de los lagos,
y del mar.

San Pablo nos dice que «toda la creacion gime a una, y a
una esta con dolores de parto», en espera de su completa libe-
racion, la cual ocurrird cuando el Mesias regrese al mundo
(Ro 8.21-23). Mientras tanto, tenemos la responsabilidad de
cuidar nuestro hogar planetario, en obediencia al mandato del
Creador, y para el bien de nuestros contemporaneos y de futu-
ras generaciones. El problema ecoldgico le atafie a todos los
seres humanos, incluso a nosotros los creyentes en Jesucristo.
Nuestra responsabilidad es mayor que la de otros en este res-
pecto, porque profesamos creer y tener en alta estima la pala-
bra de Dios.

La tierra sigue siendo la base de nuestro sustento y la esce-
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na de nuestra mision. Somos llamados a cumplir esta mision
en la tierra, y también a favor de la tierra, como fieles mayor-
domos de Dios, a quien tenemos que rendirle cuentas por el
trato que le hayamos dado a lo que es suyo (Sal 24.1-2). El
problema ecologico tiene que ser parte de la preocupacion mi-
sionera de la Iglesia en nuestro tiempo y en los afios porvenir.

Finalicemos estas reflexiones sobre las penalidades que el
pecado le trajo a Adan, recordando las palabras finales que
Yahvé Elohim le dirigio: «polvo eres, y al polvo volveras» (v.
19). Su origen esta ligado al polvo, y el polvo seria su destino
en este mundo. La sombra de la muerte le perseguiria todo el
tiempo y por todas partes, hasta que su espiritu se volviera al
Creador (Ec 12.7).

El plan divino de redencion

Dios tenia un plan redentor desde antes de la fundacion del
mundo (Ef 1.3-14; Ro 8.28-30). No hay improvisaciones en el
cumplimiento del propoésito divino en la historia. En el conci-
lio trinitario impera la serenidad que la soberania divina hace
posible. Hubo conmocion en el huerto de Edén por causa del
pecado humano, pero el gobierno de Dios sobre la creacion no
se conturbo. Tampoco existen sorpresas para la omnisciencia
del todopoderoso. La rebelion adamica no estaba imprevista
en la soberania divina. Ante el fracaso humano, Yahvé Elohim
manifestd de inmediato su justicia y su misericordia, y sin di-
lacion alguna puso en marcha su plan redentor.

La supervivencia del género humano

Dios habia determinado seguir tratando con aquella pareja
y su descendencia. Por eso fue a buscarlos entre los arboles
del huerto. Pudo haberlos destruido, y comenzar otro proyec-
to humanidad. Pero no lo hizo asi porque su plan era mostrar-
les también su misericordia, y hacerles ver que a pesar de su
caida eran redimibles. Por otra parte, el adversario tenia que
ser traido a juicio y entender que su victoria en el Edén no era
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definitiva. Habia ganado una batalla pero no la guerra. La so-
berania de Dios seguia en pie, inamovible, frente a los ataques
del maligno. El mensaje del Sefior para Adan y Eva era de jui-
cio y esperanza. Sufririan las consecuencias de su pecado,
pero podian confiar en la gracia inagotable de Dios.

Aunque con muchas penalidades, la primera pareja seguiria
viviendo en la tierra y tendria descendencia. El anuncio de
que se le multiplicarian a Eva los dolores de sus prefieces, y
que ella daria a luz sus hijos con dolor, era también como una
garantia de que ella no habia perdido el don de la maternidad.
Edmond Jacob dice: «los dolores de la maternidad son el pre-
ludio de la mas bella de las promesas, a pesar del caracter vio-
lento de aquellosy.¢7

Adan pudo darle a su mujer el nombre de Eva «por cuanto
ella era madre de todos los vivientesy, es decir, madre «de
toda la humanidad» (Gn 3.20). En hebreo, el nombre Eva tie-
ne relacion con el verbo que significa «vivir». Antes de refe-
rirse a la muerte de Adan (Gn 3.19), Dios le dice a Eva que
ella tendra hijos. En otras palabras, la vida humana continua-
ria en este planeta. Y después de haber oido palabras de muer-
te, Adan le da a su mujer un nombre que significa vida (Gn
3.19-20).

El juicio contra el tentador

Antes de mencionar las consecuencias que sufririan Adan y
Eva por su pecado, el Sefor pronuncia palabras de juicio con-
tra la serpiente (Gn 3.14-15). Parece haber consenso entre los
exegetas tocante a que «arrastrarse sobre el vientre» y «comer
el polvo» pueden ser, como sugiere el intérprete catolico Félix
Asensio, «expresiones metaforicas que tienen como base una
realidad fisica y un significado moraly. La serpiente seria re-
pulsiva a la vista y menospreciada en su estado de derrota y

67 Jacob, op. cit., p. 270.
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humillacion. Asensio menciona también que en monumentos
babilonicos, egipcios y cananeos, la serpiente-divinidad era
representada como si anduviera erguida, y que «en este caso el
hagiografo reacciona al mismo tiempo contra el culto y la mi-
tologia de otros pueblos».%®

En un comentario editado por el rabino J. H. Hertz, se dice
que no es biblica la idea de que la serpiente caminaba erguida,
pero que ahora esta condenada a arrastrarse sobre su vientre; y
se sugiere que las palabras del texto significan: «Sigue arras-
trandote sobre tu vientre y come del polvo, todo el tiempo que
dure tu especie».®®

Sea como fuere, lo que tampoco debemos pasar por alto es
que el Nuevo Testamento identifica a Satanas con la serpiente
mencionada en Génesis 3 (Ap 12.9; cf. 2 Co 11.1-15; Jn 8.44).
Es posible hablar de la serpiente-diablo, con base en tal identi-
ficacion. Interpretadas bajo la luz neotestamentaria, las pala-
bras de Génesis 3.15 revelan el triunfo del Mesias —«la si-
miente de la mujer»— sobre la serpiente antigua, Satanas (Gl
4.4; Lc 10.17-20; Jn 12.31; Col 2.14-15; Ap 12.9). Por lo tan-
to, se ha dicho que Génesis 3.15 es «el protoevangelio». Sabe-
mos que la palabra «evangelio» significa «buena nuevay», y
que no seria una «buena noticia» para la serpiente el escuchar
que «la simiente de la mujer» le aplastaria la cabeza. Sin em-
bargo, para Adan y Eva seria motivo de consolacién y espe-
ranza la «buena nueva» de que el «mentiroso» y «homicida»
caeria bajo el juicio divino.

El conflicto de siglos y milenios entre la simiente de la mu-
jery la simiente de la serpiente llega a su desenlace con la de-
rrota definitiva del tentador. Pero no es la mujer la que aplasta

68 Felix Asensio, Génesis, La Sagrada Escritura, Texto y comentario por pro
fesores de la Compaiiia de Jestis, Madrid, Biblioteca de Autores Cristianos, I, p. 51.

9 J W Hertz, editor, The Pentateuch and Haftorahs, Londres, Soncino Press,
1980, p. 11 12.
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la cabeza del enemigo, como erroneamente se ensefiaba en el
catolicismo tradicional, para darle a Maria el mérito de haber
triunfado sobre el maligno. Ahora hay exegetas catolicos que
se basan en el idioma original de Génesis 3:15 y traducen: «El
te aplastara la cabeza y tl le asecharas el calcafiar».’ Optan
por el masculino «él». Con base en el Nuevo Testamento, po-
demos ver en este pronombre masculino una referencia a Je-
sus el Mesias. El gano en el Calvario la victoria sobre el ma-
ligno y sus huestes (Col 2.14-15). Al tercer dia Jests de
Nazaret resucité y demostro asi que la cruz no habia significa-
do para El una derrota, sino la victoria total sobre «el principe
de este mundo» (Jn 12.31). El Cristo resucitado, ascendido y
exaltado a la diestra del Padre en las alturas tiene «todo poder
en el cielo y en la tierray (Mt 28.18), «sobre todo principado y
autoridad y poder y sefiorio, y sobre todo nombre que se nom-
bra, no solo en este siglo, sino también en el venidero» (Ef
1.21). Jesus de Nazaret ha sido declarado «Sefior y Cristo», y
puede salvar a todo aquel que en El cree (Hch 2.32-36; Ro
10.8-13).

Ciertamente, aunque fue juzgado en la cruz del Calvario,
Satanas sigue vivo y activo, en oposicion tenaz al reino de
Dios; pero va arrastrando su derrota hasta llegar a su destino
final: el lago de fuego y azufre (Ap 20.11-15).

Las palabras de juicio dirigidas por Yahvé Elohim a la ser-

70 Asencio, op. cit., pp. 51 52. La Biblia de Jerusalén traduce: ¢l te pisara la
cabeza mientras acechas tu el calcafiar. Otras versiones catdlicas modernas dicen ba
sicamente lo mismo. Por ejemplo, pongo hostilidad entre ti y la mujer, entre tu linaje
y el suyo: él herira tu cabeza cuando tu hieras su talon (Nueva Biblia Espafiola, Ma
drid, Ediciones Cristiandad, 1975); Haré¢ que haya enemistad entre ti y la mujer, en
tre tu descendencia y la suya, ésta te pisara la cabeza mientras ti te abalanzaras so
bre su talon (Biblia de Latinoamérica, 1974); Yo pondré enemistades entre ti y la
mujer, y entre tu linaje y el suyo. Este quebrantara tu cabeza y ti andaras acechando
su calcafiar (Biblia de Serafin de Ausejo, Barcelona, Editorial Herder, 1965); He
will strike at your head, while you strike at his hell (The Catholic Bible Study,
Oxford University Press, 1990).
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piente, tienen relaciéon fundamental con el plan que el Sefior
habia trazado para responder al desafio satanico y liberar al
ser humano de su esclavitud al mal. Desde esta perspectiva,
Génesis 3.15 es un pre-Evangelio, un anticipo de lo que Dios
haria para solucionar el problema del pecado.

El tema de Génesis 3.15 es de interés universal. La Biblia
reconoce la existencia del mal en el mundo. Ve el antagonis-
mo entre el bien y el mal; pero no dice que el bien y el mal es-
taran en batalla perenne el uno contra el otro, sin llegar jamas
al punto en que uno de ellos domine al otro por completo y
para siempre. No hay en la Biblia un dualismo como el de
aquellos seguidores de Zoroastro, el persa (660-583 a.C.),
quienes siglos después de la muerte del maestro llegaron al
extremo de creer que el espiritu del mal y el espiritu del malig-
no eran iguales en poder y co-eternos. Al contrario, la Biblia
ensefia que Yahvé Elohim es el soberano sobre toda la crea-
cion y puede, por lo tanto, pronunciar juicio condenatorio y
ejecutarlo sobre el poder satanico. Cuando la serpiente escu-
cha las palabras de juicio que el Sefior le dirige, no arguye con
¢l. Tiene que aceptar el veredicto divino. La batalla entre el
bien y el mal llegaran a su fin con el triunfo absoluto del bien,
en la consumacion de los juicios apocalipticos del Mesias al
final de la historia en este mundo (Ap 20.10).

El linaje mesidnico

En el relato de Génesis 3, es evidente que Eva no habia per-
dido el don de la maternidad, y que de su simiente vendria el
vencedor del maligno. En otras palabras, el que saldria victo-
rioso en esa lucha cosmica tendria linaje humano. Segin Gé-
nesis 4, en los albores mismos de la historia humana Dios co-
menzo6 el proceso selectivo para la formacion de dicho linaje.

Después de darle muerte a su hermano Abel, el fratricida
Cain se fue lejos del hogar paterno y levantd una descenden-
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cia que lleg6 a distinguirse por su progreso en la agricultura y
ganaderia, en la industria y en las artes; pero que dejo mucho
que desear en lo espiritual y moral. Derek Kidner dice que «la
familia de Cain es un microcosmos. Su modelo de superiori-
dad técnica y fracaso moral es el de la humanidad en gene-
ral».”! De Génesis 4.26 se deduce que los cainitas no invoca-
ban el nombre del Seiior. No fueron escogidos para que de
ellos viniera el linaje de aquel que derrotaria al mentiroso, ho-
micida y tentador.

Sin embargo, el propdsito salvifico universal de Dios no
habia fracasado. Eva, esposa de Adan, dio a luz un hijo, y lo
llamo Set, porque pensaba que Dios se lo habia dado a cambio
de Abel (Gn 4.5). Enos, hijo de Set, fue «el primero que invo-
¢6 el nombre del Sefior».”> Asi empezd a formarse el linaje
humano del Mesias. En el capitulo siguiente se traza la des-
cendencia de Set hasta llegar a No¢ y sus hijos Sem, Cam y Ja-
fet. En el proceso selectivo que dirige la providencia divina,
se determina que el vencedor de la serpiente vendra de Sem.

Génesis 5 es como una galeria de ilustres descendientes de
Set, en tanto que en los tres capitulos que siguen leemos de la
corrupcion moral de los seres humanos, y del terrible juicio
que Dios envia sobre ellos. Pero vemos también que en medio
del diluvio se manifesto la misericordia divina. El Sefior Yah-
vé no quiso destruir a toda la raza adamica. Salvo de aquel ca-
taclismo a No¢ y su familia inmediata, y de esta manera pre-
servo la vida humana sobre la tierra. De especial interés es
notar la salvacion de Sem, escogido del Sefior para que en su
descendencia se perpetuase el linaje mesidnico.

En el Nuevo Testamento se dice que Noé era hombre de fe
(Heb 11.7), y «pregonero de justicia» (2 P 2.5). El dio testimo-

71 Kidner, op. cit., pp. 77 78.

72 Luis Alonso Schékel, Biblia del Peregrino, Bilbao, Espaiia, 1993.
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nio de su fe y de la justicia por medio de su propia conducta:
«Noé, vardn justo, era perfecto en sus generaciones; con Dios
camin6 Noé» (Gn 6.9). También dio testimonio de su fe obe-
deciendo el mandato divino con respecto al arca (Gn 6.22). Al
construirla y entrar en ella para salvarse del diluvio, Noé mos-
tro su fe. Sus coterraneos no quisieron arrepentirse de sus pe-
cados, se negaron a refugiarse en la misericordia de Dios, no
construyeron arcas semejantes a la de No¢, y perecieron. En
nuestro tiempo, cuando muchos cristianos piensan que la
evangelizacion se reduce al esfuerzo para conseguir «decisio-
nes» publicas, se diria que Noé¢ el predicador «no logré resul-
tados». Sin embargo, No¢ le habia dado a los antediluvianos
fiel testimonio, en palabra y hecho, de la justicia de Dios. El
escritor de Hebreos afirma que por la fe aquel patriarca «con-
den6 al mundo». De modo que si hubo resultados de su predi-
cacion. Cuando rechazaron el mensaje, los impios no hicieron
mas que confirmar su propia condena.

Dios manifesto también su misericordia en el pacto que El
hizo con Noé, y mediante Noé, con todos los seres vivientes.
La promesa de que «no habra mas diluvio de aguas para des-
truir toda carne» esta firme. El pacto es «perpetuoy. El arco en
las nubes, la sefial del pacto, podemos contemplarlo los seres
humanos, y, lo que es mas importante, lo contempla el Sefior
(Gn 9.12-17). No¢ y su familia reciben el mismo mandato que
Elohim le dio a Adan y Eva en el Edén: «Fructifiquen y multi-
pliquense sobre la tierra» (Gn 8.17). Puede decirse que en este
punto del relato genesiaco entramos en un nuevo capitulo de
la historia humana. Por la gracia divina, el ser humano surge
de la experiencia del diluvio con una nueva esperanza basada
en las promesas que el Creador le habia dado.

Es mas, el proposito salvifico universal de Dios qued6 en
pie después de aquel cataclismo. La supervivencia del linaje
mesianico estaba asegurada. En Génesis 10, el hagidografo nos
da a conocer que los hijos de Noé se multiplicaron hasta llegar
a ser padres de naciones que se esparcieron «en la tierray (Gn
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10.32). En este capitulo podemos detectar, en relacion con las
naciones, conceptos geograficos, culturales, politicos y socia-
les. Por ejemplo, alli se habla de territorios o regiones, de len-
guajes, de familias o clanes, de un reino, y del «que llego a ser
el primer poderoso en la tierran, o «el primer soldado del
mundoy, seglin otra version.”?

Se destaca especialmente en Génesis 10, conocido como
«la tabla de las nacionesy, la unidad de la raza humana. Para el
hagiografo, todos los pueblos vienen de un solo tronco: de
Noé y sus tres hijos, esto es de Sem, Cam y Jafet. Segtn el Co-
mentario editado por el rabino J. H. Hertz, «la idea sublime de
la unidad de la Raza Humana resulta 16gicamente de la creen-
cia en la unidad de Dios, y forma una de las piedras angulares
del judaismo».’* Ante un grupo de fildsofos atenienses, Pablo,
apostol de Jesucristo, afirm6 la unidad del género humano
(Hch 17.24-29). Esta unidad se fundamenta en nuestro origen.
Todos nosotros somos creacion de Dios, y llevamos grabada
indeleblemente en nosotros la imago Dei. En el cumplimiento
de nuestra mision cristiana, jamas debemos olvidar que la di-
versidad existente entre los seres humanos no destruye la uni-
dad que el Creador les ha dado.

En Génesis 11.1-9, leemos otro enfoque de la multiplica-
cion de idiomas y la dispersion de los pueblos. Unidos éstos
por su origen y naturaleza, y por su herencia de pecado, qui-
sieron levantar un monumento a su orgullo. Comenzaron a
construir una ciudad y una torre «que llegara hasta el cielo»,
para hacerse famosos y no tener que dispersarse por toda la
tierra. El Sefior decidio castigarlos, confundiéndoles el idio-
ma y dispersandolos por todo el mundo. Sin embargo, lo que
resta del capitulo demuestra que el Sefor no ha abandonado
su plan redentor.

73 Tbid.

74 Hertz, op. cit., p. 35.
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La gran importancia de las naciones (goyim) se ve desde el
Génesis hasta el Apocalipsis. El Sefior se interesa profunda-
mente en ellas. El las ha creado y las sustenta; El tiene domi-
nio sobre ellas y las castiga; pero también quiere salvarlas. Su
deseo salvifico es universal. Su interés en extender su brazo
de salvacioén a todos los pueblos del orbe no comienza a mani-
festarse en el Nuevo Testamento, sino desde las primeras pa-
ginas del Génesis. Desde antes de la creacion del mundo y del
ser humano (hombre y mujer) que lo habitaria, desde los leja-
nos tiempos patriarcales, desde entonces y hasta hoy, a través
del devenir histdrico, Dios ha tenido un interés singular, in-
comparable, en toda la humanidad, no tan sélo en un pueblo
escogido, ya sea ¢éste Israel o la Iglesia.

Por otra parte, es también innegable que en «la tabla de las
naciones» recibe gran énfasis el linaje humano del Mesias.
Los descendientes de Sem se mencionan por ultimo, no por-
que ellos sean menos importantes que los pueblos cuyo ances-
tro es Cam, o Jafet. Al contrario, precisamente porque de Sem
vendria el Mesias, los semitas preceden en relacion de estre-
cha continuidad el dato genealdgico de su pariente Abram (Gn
11.10-32), el padre de la nacion hebrea, de la cual vendria el
Mesias. El proceso selectivo del linaje mesidnico llega a
Abram, hijo de Tar¢, descendiente de Sem. La eleccion de
Abram es punto de llegada y a la vez punto de partida en la
formacion de dicho linaje. En adelante, los descendientes de
Abram, por el privilegio de ser el pueblo de la promesa mesia-
nica, ocupa un lugar preferente en la historia de la salvacion,
de la salvacion que se ofrece a todas las naciones. Yahvé elige
a Abram no sélo en favor de los que seran estirpe del Mesias,
sino también para bendicion de todos los pueblos del mundo.
De esto hablaremos con alguna amplitud en otro capitulo.

Apéndice
El Dr. Lewis S. Chafer, ampliamente conocido en el mundo
evangélico por sus escritos teologicos, admite que «el cuerpo
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original atin no caido era susceptible de muerte. La muerte en-
tonces no era inevitable, aunque era posible evitarla. Dios im-
puso la sentencia de muerte —muerte en todas sus formas—
sobre el primer hombre y, a través de él, sobre toda la raza (Ro
5.12), como castigo por el pecado. El primer hombre que fue
creado no estaba sujeto a la muerte; sin embargo, por causa
del pecado, el hombre llegd a ser una criatura mortal» (Teolo-
gia Sistematica, Dalton, Georgia, Publicaciones Espaiola,
1974, 1, p. 568).

Otro representante del evangelismo conservador, el Dr.
Charles C. Ryrie afirma que «la pena que se relaciona de ma-
nera particular con el pecado heredado es la muerte espiritual.
La muerte indica siempre una separacion, la muerte espiritual
significa estar separados de la vida de Dios en esta existencia
presente (Ef 2.1-3). Si esta condicion no se cambia mientras el
pecador vive en la Tierra, entonces lo que le espera es la muer-
te eterna, o sea la muerte segunda (Ap 20.11-15) (Basic Theo-
logy, Wheaton, Illinois, Victor Books, 1986, pp. 219). Por su
parte, Pat Goodland en el Lion Handbook of Christian Belief
(Lion Publishing, Inglaterra, 1982), prefiere subrayar que la
muerte es una necesidad. Si los seres vivientes no fallecieran,
dentro de un corto tiempo el mundo estaria superpoblado y la
reproduccion tendria que cesar. Los seres humanos tienen que
morir si la raza humana va a sobrevivir. El concepto cristiano
de la muerte es de esperanza. Para el cristiano la muerte es un
pasoalavida[...] No es el final, sino una transicion a una vida
mas abundante... Esta fe se basa en la resurreccion de Cristo»
(pp- 277-278).

Anthony Thiselton opina que los escritores biblicos «ven la
muerte no tanto como un hecho bioldgico, sino como un sim-
bolo de la declaracion de Dios en cuanto a que la situacion hu-
mana ha seguido el camino equivocado. La muerte viene
como «la paga del pecado», y éste es el «aguijon» de la muer-
te» (The Lion Handbook of Christian Belief, pp. 416-17). En
un articulo publicado en el Journal of the Evangelical Theolo-
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gical Society (revista de la Sociedad Teolégica Evangélica de Norteaméri
ca), John C, Munday Jr., profesor en Regent University, Virginia Beach, Virgi
nia, se pregunta si la mortalidad de las criaturas viene desde la creacion o
desde la caida. En cuanto a Adan y Eva dice que ellos no eran inmortales
antes de caer en el pecado, pero tenian acceso a la inmortalidad que era pro
vista por el Sefior y en el Sefior. «La ruptura de su comunion con Dios por
causa del pecado les trajo la pérdida inmediata de la vida eterna, porque el
pecado les distancié de Cristo quien es la fuente de la vida eterna» (Crea-
ture mortality: from creation or the fall, JET, 35/1, March
1992, San Diego, California, pp. 51-58).

Segtin Ledn Morris «la Biblia ensefia que la muerte es el re-
sultado del pecado (Gn 2.17; Ro 5.12; 6.23). Pero Adan no
muri6 fisicamente el dia en que desobedecio a Dios. La morta-
lidad fue el resultado del pecado de Adan, y ese castigo inclu-
y6 la muerte fisica y espiritual». Pero Morris agrega que «no
conocemos lo suficiente sobre la condicion de Adéan antes de
su caida en el pecado, para que podamos afirmar algo sobre
este particular. Si su cuerpo era semejante al nuestro, era mor-
tal. Si no lo era, no tenemos los medios para saber de la natu-
raleza de su cuerpo, y no podemos decir si era o no mortal.
Concluye Morris que «parece mejor entender la muerte como
algo que abarca a todo el hombre. Este muere como un hom-
bre, en la totalidad de su ser. Muere como un ser fisico y espi-
ritual. La Biblia no traza una linea profunda de demarcacion
entre ambos aspectos. Por lo tanto la muerte fisica puede ser
un simbolo, una expresion, de la muerte mas profunda que el
pecado trae inevitablemente», The Illlustrated Bible Dictio-
nary, 3 vols., Londres, Tyndale House Publishers, 1980, I, pp.
374-77.
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3

La providencia de Dios

N TEOLOGO CONTEMPORANEO inicia su discusion so-

bre la providencia de Dios con la siguiente cita: «Con-

forme mas envejezco, creo mas en la providencia divi-
na y menos en mis explicaciones de ella».”> Muchos de
nosotros podemos identificarnos con el autor anonimo de esta
cita en su situacion teoldgica y existencial. Estoy pensando,
por supuesto, en los que a través de varias décadas hemos vis-
to la mano providencial del Sefior manifestindose en nuestra
vida y en la de otros seres humanos. Ciertamente, una cosa es
estudiar la providencia divina, sentir su accion en carne pro-
pia, y atreverse a definirla, y otra muy distinta querer explicar-
la en didlogo con la teologia de ayer y de hoy y con las cien-
cias humanas.

Sin embargo, hay motivos poderosos para no rehuir el
tema. Primero, la doctrina de la providencia de Dios tiene su

75 James Houston, In the beginning, God, The Lion Handbook of Christian
Belief, Inglaterra, Lion Publishing, 1982, pp. 215 218.
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fundamento en la Biblia. No es de invencion humana. Perte-
nece al «consejo de Dios»; y, por lo tanto, es imperativo ense-
fiarla (Hch 20.27). Segundo, la creacion y la providencia estan
fuertemente ligadas en las Escrituras. En estas paginas ya he-
mos estudiado un poco la obra del Creador; pero nuestra refle-
Xi6n no estaria completa si dejaramos por un lado la doctrina
de la providencia. Segtn el te6logo reformado Heinrich Hep-
pe (1820-1879), «no podemos entender correctamente la crea-
cion a menos que simultaneamente abracemos la doctrina de
la providencia».”® Tercero, el proposito misionologico de este
libro nos obliga a considerar, por lo menos de manera intro-
ductoria, la accion providencial del Sefior en la naturaleza, y
en la vida humana, tanto en lo individual como en lo colecti-
vo. Nos ensefan las Sagradas Escrituras que la providencia
divina tiene que ver con la totalidad de la creacion: con el
mundo fisico, con la vida vegetal, animal, y hominal; con to-
dos los grupos humanos, en su respectivo contexto econdomi-
co, cultural, social y politico; con todo el ser humano, en la to-
talidad de su vida personal, familiar y social.

En otras palabras, el tema biblico de la providencia contri-
buye a darle equilibrio a nuestro mensaje misionero, porque
todo ser humano (hombre o mujer) tiene un cimulo de necesi-
dades que no se limitan a lo fisico, o material, ni a lo puramen-
te espiritual. De modo que nuestra reflexion sobre la provi-
dencia divina aspira a ser biblica en su fundamento y
contenido, y misionoldgica en su énfasis y proposito.

La palabra «providencia»
Varios autores llaman nuestra atencion al hecho de que no

76 Heinrich Heppe, Reformed Dogmatics, Grand Rapids, Baker Book House,
1978, p. 252. La primera edicion alemana es de 1861. Fue publicada por vez primera
en Gran Bretafa en 1950. Segun el prologo de Karl Barth, escrito en 1935, él usoé la
obra de Heppe en preparacion para sus clases de Teologia Dogmatica en Gottingen,
en 1924.
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hay en el hebreo del Antiguo Testamento una palabra que sea
equivalente a nuestro vocablo castellano «providencia». Sin
embargo, el concepto se ensefa y se ilustra de diferentes ma-
neras en las paginas antiguotestamentarias. Por ejemplo, en
Génesis 22, Abraham le dice a su hijo Isaac: «Dios se provee-
ra de cordero para el holocausto»; y al lugar donde ambos es-
tan le da el nombre que significa «Jehova proveera» (vv. 8§,
13-14). Este nombre nos hace pensar en la provision que vie-
ne de Dios para las necesidades de sus criaturas.

Algunos tedlogos usan el verbo pronoéo y el substantivo
pronoia en busca de fundamento neotestamentario para su en-
sefianza sobre la providencia divina. Pero hay lexicdgrafos
que senalan que estos vocablos no se emplean en el Nuevo
Testamento con referencia a la accion providencial de Dios.””
Sin embargo, esta accion se ve también en las Escrituras neo-
testamentarias.

77 p, Jacobs, H. Krienke, Foreknowledge, Providence, Predestination\'bb, The
New International Dictionary of New Testament Theology, Grand Rapids, Zonder
van, 1975, 1, pp. 693 95. Traduccion castellana en Diccionario Teologico del Nuevo
Testamento, Lothar Coenen, Erich Beyreuther y Hans Bietenhard, editores, Sala
manca, Sigueme, 1983, III, p. 430.
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Definiciones y descripciones teolégicas

La idea de providencia en el catolicismo

1. El catolicismo tradicional. Podemos remontarnos por lo
menos al Concilio Vaticano I (1870) para conocer el concepto
que la Iglesia Catolica tenia de la providencia divina en aque-
llos tiempos. Dice el Concilio: «Ahora bien, todo lo que Dios
cred, con su providencia lo conserva y gobierna, alcanzando
de un confin a otro poderosamente y disponiéndolo todo sua-
vemente [...] Porque todo esta desnudo y patente ante sus ojos
(Heb 4.13), aun lo que ha de acontecer por libre accion de las
criaturasy.’®

En su enciclica Humani generis (12 de agosto de 1950), Pio
XI1I dice que Dios «protege y gobierna el mundo por su provi-
dencia». Notese que en ambos documentos se usan conceptos
de proteccion y gobierno para definir, o explicar, la providen-
cia divina.

Ludwig Ott, tedlogo catolico, contemporaneo de Pio XII,
sigue lo dicho por el Vaticano I con respecto a la providencia,
y distingue entre «providencia general», que se extiende a to-
das las criaturas, incluso a los que no han recibido el don de la
razon; «providencia especial», que se refiere a todas las cria-
turas racionales, sin excluir a los pecadores, y «providencia
especialisimay, concedida a los predestinados. Con respecto a
la manera en que Dios realiza su plan eterno universal, Ott
distingue entre «providencia mediata», en la cual Dios usa
causas mediatas y creadas (causas secundarias), y «providen-
cia inmediata», que Dios mismo lleva a cabo. Hay también,
segun Ott, «providencia ordinaria» y «providencia extraordi-

78 Enrique Denzinger, El Magisterio de la Iglesia, Barcelona, Herder, 1963, p.
414.
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naria» (por ejemplo en los milagros y en otras obras sobrena-
turales del Creador).”

2. Catolicismo posterior al Concilio Vaticano II. Citaremos
dos documentos. En el Diccionario Teologico de Karl Rahner
y H. Vorgrimler leemos que la providencia divina significa:

[...] el proyecto del mundo creado, planeado por la sabiduria de Dios
que todo lo conoce, incluso los actos libres de las criaturas, y por la
voluntad santa y amorosa de Dios, que omnipotentemente lo soporta y
condiciona todo [...] En este proyecto queda incluida la libertad de la
criatura, sin que ello acarree su anulacion [...] En virtud de este
proyecto dirige Dios en su eternidad el curso del mundo y de su
historia. Y en ¢l también dirige la historia salvifica humana hacia la
meta (escatologia) conocida y querida por El de antemano.80

En estas explicaciones se le da énfasis a la providencia
como el gobierno de Dios en la historia del mundo y de la hu-
manidad, desde el origen de esta historia hasta su consuma-
cion. Se le da énfasis también a la cooperacion de la criatura
en la realizacion del «proyecto», y a la disposicion salvifica
del Creador.

El otro documento es el nuevo Catecismo de la Iglesia Ca-
tolica, publicado por orden de Juan Pablo 11 en 1992. El pro-
posito de esta obra catequistica es «la aplicacion del Concilio
Ecuménico Vaticano I».3! Con respecto a la providencia, el
Catecismo dice:

La creacion tiene su bondad y su perfeccion propias, pero no salid
plenamente acabada de las manos del Creador. Fue creada «en estado
viay (in statu viae) hacia una perfeccion ultima todavia por alcanzar, a

7 Ludwig Ott, Fundamentals of Catholic Dogma, St. Louis, MO, B. Herder
Book Company, 1958, pp. 90 91.

80 Karl Rahner y H. Vorgrimler, Diccionario Teoldégico, Barcelona, Herder,
1966, pp. 598 599.

81 Santa Sede, Catecismo de la Iglesia Catolica, Espafia, Asociacion de Edito
res del Catecismo de la Iglesia Catolica, 1992, p. 7.
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la que Dios la destind. Llamamos divina providencia a las
disposiciones por las que Dios conduce la obra de su creacion hacia
esta perfeccion. [...] la solicitud de la divina providencia es concreta e
inmediata: tiene cuidado de todo, de las cosas mas pequeiias hasta los
grandes acontecimientos del mundo y de la historia. Las Sagradas
Escrituras afirman con fuerza la soberania absoluta de Dios en el
curso de los acontecimientos [...] Dios es el Sefior soberano de su
designio. Pero para su realizacion se sirve también del concurso de las
criaturas [...] Dios da asi a los hombres el ser causas inteligentes y
libres para completar la obra de la creacion, para perfeccionar su
armonia para su bien y el de sus prdjimos [...] Dios actta en las obras
de sus criaturas. Es la causa primera que opera en y por causas
segundas. 52

En su definicion y explicacion de la providencia divina el
Catecismo se apega basicamente a lo decretado por el Vatica-
no I. Mantiene las ideas de preservacion, gobierno, y concu-
rrencia (o sea la colaboracion de los seres humanos, como
causas segundas, en la realizacién del designio de Dios). Es
notorio el énfasis en la colaboracion humana «para completar
la obra de la creaciony, y la aclaracion de que el Sefor actua
en las obras de sus criaturas. En respuesta al problema del
mal, se dice que por estar la creacion en camino de su perfec-
cion ultima, con el bien existe también el mal.83

82 Tbid., parrafos 302 308.
83 Ibid., parrafos 309 310.
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La idea de providencia en el Protestantismo

1. En términos generales, para la Teologia Reformada la
providencia de Dios es la obra por la cual El preserva todas las
cosas por El creadas y las gobierna para gloria de su Nombre y
salvacion de los creyentes. Heppe explica que «la providencia
incluye una triple actividad: preservacion [...] concurrencia o
cooperacion con causas secundarias, y gobiernoy».$*

L. Berkhof, te6logo reformado, ampliamente conocido en-
tre nosotros por su Teologia Sistematica, ofrece la siguiente
definicion de la providencia:

Aquel continuado ejercicio de la fuerza divina por medio de la cual el
Creador preserva a todas sus criaturas, opera en todo lo que tiene que
suceder en el mundo y dirige todas las cosas hacia su determinado
fin 85

Luego, Berkhof también indica que hay tres elementos en
la providencia, es decir, preservacion, concurrencia y gobier-
no; pero que algunos de los mas recientes dogmaticos «hablan
solamente de dos elementos: preservacion y gobiernoy.8¢

El distinguido tedlogo reformado Charles Hodge
(1797-1878), dice que la providencia «incluye preservacion y
gobierno».%’

2. Por su parte, el eminente profesor bautista, Dr. Augustus
H. Strong (1836-1921), distingue entre preservacion y provi-
dencia, y afirma que mientras la preservacion significa mante-
ner la existencia y los poderes de las cosas creadas, la provi-

84 Heppe, op. cit., p. 256.

85 L. Berkhof, Teologia Sistematica, Grand Rapids, y México, Confraternidad
Calvinista Americana, 1969, p. 196.

86 1dem.

87 Charles Hodge, Systematic Theology, 3 vols., Grand Rapids, W. B. Eerd
mans Publishing Company, sin fecha, I, p. 575.
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dencia consiste en cuidar de ellas y gobernarlas. «La
providencia es el medio que Dios usa para hacer que todos los
eventos del universo fisico y moral cumplan el proposito ori-
ginal para el cual fueron creados». Y afade: «Asi como la
creacion explica la existencia del universo, y la preservacion
explica la continuacion de dicha existencia, la providencia ex-
plica su evolucion y progreso».s8

G. H. Lacy, también profesor bautista, escribié su Introduc-
cion a la Teologia Sistematica basandose en las obras de A. H.
Strong (bautista) y Charles Hodge (reformado), y en su defini-
cion de la providencia dice que ésta incluye «la preservaciéon y
el gobiernoy, segin lo que ensefia Hodge.%?

3. Los autores del libro Explorando Nuestra Fe Cristiana,
explican que su proposito es «proveer una introduccion al
cristianismo wesleyano tal como se lo ensefia en las iglesias
que estan dentro del movimiento de santidad».”

En el capitulo 8, que trata de Dios y el Mundo, se define la
providencia como «la doctrina que se ocupa del cuidado y la
continua preservacion del universo por parte de Dios», y se
afirma que antes que pueda profesarse una doctrina adecuada
de la providencia, son necesarios tres supuestos fundamenta-
les:

La inmanencia de Dios en el mundo (lo cual no niega su
trascendencia); la preservacion tanto de la naturaleza como de
sus procesos, y la uniformidad, o sea que Dios, en la naturale-

88 Augustus H. Strong, Systematic Theology, Philadelphia, The Judson Press,
1907. Edicion de 1943, pp. 419 20.

89 3. H. Lacy, Introduccion a la Teologia Sistematica, El Paso, Texas, Casa
Bautista de Publicaciones, 1972, p. 135.

90 W T Purkiser, redactor, Explorando Nuestra Fe Cristiana, Kansas City,
Mo., Casa Nazarena de Publicaciones, 1979, Prefacio.
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za, es el fundamento de toda ley y de todo orden.’! En el resu-
men del capitulo leemos que éste considera «tres aspectos de
la relacion entre Dios y el cosmos: su creacion, su providen-
cia, que relacionamos con la oracion y los milagros, y el siem-
pre perturbador problema de la existencia del mal en un uni-
verso que esta sujeto al gobierno de un Dios bueno».?2 Uno de
los tres aspectos importantes de la relacion de Dios con el
mundo es el gobierno que El ejerce sobre un universo en el
que existe el mal; pero este aspecto gubernativo es diferente
de la providencia, que los autores relacionan con la oracion y
los milagros. Sin embargo, en la exposicion del tema han di-
cho que uno de los supuestos fundamentales para poseer «una
doctrina adecuada de la providencia» es «la preservacion tan-
to de la naturaleza como de sus procesos». En otras palabras,
también esta doctrina wesleyana incluye de alguna manera la
preservacion y el gobierno como elementos de la providencia.
Relaciona el gobierno especialmente con el problema del mal,
y de manera muy particular con la actitud que el cristiano
debe asumir ante ese problema. De este modo, el énfasis cae
en la providencia y la ética personal, o individual.

4. En lo que toca al pensamiento evangélico latinoamerica-
no, vale la pena darle un vistazo al libro Providencia y Revo-
lucion, del escritor peruano Pedro Arana Quiroz, ingeniero,
pastor presbiteriano en su pais, miembro del grupo fundador
de la FTL, y lider cristiano muy respetado al nivel nacional e
internacional. Su libro «intenta ser un prefacio a la reflexion
teoldgica sobre la responsabilidad social cristiana, con refe-

91 Ibid., pp. 165 167.
92 Tbid., p. 181.
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rencia a una situacion revolucionaria».”® Se acerca al tema
desde lo que ¢l considera como «el tinico punto de inicio de la
teologia biblica evangélica y reformada: la soberania de Dios.
Soberania que se manifiesta en sus obras de creacion, provi-
dencia, redencion y juicio». Segtin su entender, la providencia
divina es «la funcion pertinente de la soberania de Dios para
tratar la sociedad y la situacion de cambios en ellay.%*

A simple vista, esta definicion le da énfasis a la providencia
como el gobierno de Dios sobre el mundo: «el control de to-
dos los eventos historicos».” Pero este énfasis no indica nece-
sariamente que se pase por alto que la providencia incluye
también la preservacion de lo creado. El autor dice haber usa-
do para su reflexion el Catecismo Menor, documento de la
Teologia Reformada bien conocido, y en el cual se afirma que
«las obras de providencia de Dios son aquellas con que santa,
sabia y poderosamente, preserva y gobierna a todas sus criatu-
ras y todas las acciones de éstas».

El libro Providencia y Revolucion fue publicado en 1970,
en una época de efervescencia revolucionaria y teologica, ma-
yormente en los paises de nuestro cono sur. Sin embargo, esta
obra no ha perdido su importancia para el estudio del peregri-
naje teoldgico de la iglesia evangélica latinoamericana. Es de
agradecer al autor y a otros tedlogos evangélicos de Latino-
américa, su esfuerzo para contextualizar el mensaje biblico en
un tiempo cuando la contextualizacion de las Escrituras co-
menzaba apenas a discutirse en los sectores no conciliaristas
—no ecuménicos— de la comunidad evangélica mundial.

93 Pedro Arana Quiroz, Providencia y Revolucion, Lima, Pert, Estandarte de
la Verdad, 1970, p. 10.

94 Tbid., p. 11.
95 TIbid., p. 105.
9 Ibid., pp. 22 23. Véase de Ezequiel Lango, Catecismo Menor Explicado,

Meéxico, Casa de Publicaciones El Faro, 1973, cuarta edicion, pp. 33 34.
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Merece también nuestro reconocimiento el colega Arana
Quiroz por invitarnos a reflexionar sobre la providencia del
Sefior de una manera pertinente a nuestra realidad social. En
América Latina, la mayoria de evangélicos «no denominacio-
nales», de hace cinco décadas, cuando se trataba de la provi-
dencia le dabamos énfasis al sustento material y a la protec-
cion que el Senor le da a sus criaturas. No era extrafio para
nosotros el tema de la soberania de Dios. Ensefidbamos que El
estaba sentado en su trono celestial, gobernando el mundo;
pero no trasladdbamos este concepto como debiéramos a
nuestra realidad economica, social y politica. No sentiamos
que fuera necesario proclamar el sefiorio de Yahvé sobre los
diferentes estamentos de la sociedad. Nuestro limitado con-
cepto de la providencia divina no permitia que tuviéramos in-
terés en la problematica social. Muchos de nosotros teniamos
la propension a mirar solamente hacia el seforio que Cristo
ejercera en su reino terrenal del futuro.

Entre los afios 1945 y 1970 hubo cambios muy significati-
vos en la escena social y politica de América Latina. Hubo
también acontecimientos trascendentales en la cristiandad de
esa época, en nuestro continente y en el mundo. Por ejemplo,
la creacion del Consejo Mundial de Iglesias (1948), el Conci-
lio Vaticano 11 (1962-1965), y la Conferencia Episcopal Lati-
noamericana de Medellin (1968). Esa situacion revoluciona-
ria en lo social y politico, y renovadora en lo teologico y
eclesial, tenia que repercutir, de una manera u otra, en la co-
munidad evangélica latinoamericana, como pudimos verlo y
sentirlo en la celebracion del Primer Congreso Latinoamerica-
no de Evangelizacion (CLADE I, 1969). Desde ese entonces, en
nuestros encuentros teologicos tuvimos que escuchar y usar
un lenguaje diferente al tradicional. Se comenz6 a hablar del
Reino de Dios con una insistencia antes no vista por muchos
de nosotros, y con gran énfasis en la realidad presente de ese
reino. El propdsito era combatir la escatologia excesivamente
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«futuristay, y mas que todo, recuperar el concepto del sefiorio
de Cristo aqui y ahora.

El Reino de Dios y América Latina fue el tema central de la
Segunda Consulta de la FTL, entidad evangélica fundada en
diciembre de 1970. En la ponencia titulada «El Reino de Dios
y la Iglesian, el Dr. C. René Padilla se cifi6 a la tesis del «ya» y
«el todavia no» del Reino, por considerarla mas biblica que
otras posiciones escatologicas; en tanto que el Dr. Samuel
Escobar relaciond la escatologia con la ética social y politica
en América Latina.’” En el Congreso de Evangelizacion Mun-
dial, celebrado en Lausana, Suiza, en 1974, hubo evangélicos
latinoamericanos, miembros de la FTL, que no solamente tu-
vieron voz en sesiones plenarias, sino que fueron también pro-
tagonistas, directa e indirectamente, en la formulacion del
Pacto de Lausana. Este pacto es uno de los documentos mas
influyentes, si no el mas influyente, en la misionologia evan-
gélica de nuestro siglo. Resulta interesante observar que no es
el concepto de providencia sino el de Reino el que prevalece
en el Pacto de Lausana.

En 1970, Arana Quiroz ya habia relacionado de algun
modo en su libro (Providencia y Revolucion), el tema de la
providencia con el del Reino de Dios. Por ejemplo, en esas pa-
ginas nos dice que «solamente desde la perspectiva del Reino
de Dios, nosotros podemos entender lo que el mundo es como
creaciony, y que «la historia se dirige hacia la consumacion
del Reino de Dios».”® Definitivamente, «el ya» y «el todavia
no» del Reino ocupan ahora lugar preferente para muchos
pensadores evangélicos en el didlogo, y no pocas veces en el
debate con otras explicaciones de la escatologia biblica.

Por supuesto, la relacion entre la providencia de Dios y el
Reino de Dios merece un estudio aparte. Sin duda, los exege-

97 C.René Padilla y otros autores.

98 Arana Quiroz, op. cit., pp. 25 26.
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tas y tedlogos que se esfuercen para entender a profundidad
tal relacion, saldran de su empefio mas convencidos que nun-
ca de que existen mas convergencias que diferencias entre la
accion providencial de Dios y su Reino. Es cierto que la pala-
bra «reino» tiene su equivalencia en ambos Testamentos (mal-
kut, en hebreo; basileia, en griego), y que ella evoca de inme-
diato implicaciones politicas; pero éstas las vemos también en
el concepto de gobierno, el cual se incluye en la definicion y
explicacion de la doctrina de la providencia divina. En reali-
dad, hay tedlogos que tratan con mas énfasis y entusiasmo el
aspecto gubernativo de la providencia de Dios, que la accion
de preservar, o proteger, lo que El ha creado.

El Antiguo Testamento ensefa que Yahv¢ ha reinado, reina,
y reinard sobre toda la creacion. Desde muy temprano en su
historia, los israelitas reconocian que el Sefior era Rey (Ex
15.18; Dt 33.5). Pero también percibimos en la revelaciéon an-
tiguotestamentaria que el Reino futuro de Yahvé se manifesta-
ria en la persona y obra del Mesias, el Ungido de Dios para ser
el Profeta, el Sacerdote y el Rey (2 S 7; Sal 2; Is 11.1-16;
61.1-11; Miq 4.1-5; etcétera). En el Nuevo Testamento, la ac-
cion providencial de Dios el Padre prosigue en la preserva-
cion y gobierno de la creacion (Mt 5.45; 6.25-34; 10.28-31;
26.53-54; Lc 2.1-7; Hch 4.27-28; 17.22-29; 27.22-38; etcéte-
ra). Pero es posible decir que el énfasis del Nuevo Testamento
no estd en la providencia sino en el Reino de Dios, el reino
«de su amado Hijo» (Col 1.1), en quien se cumplen y cumpli-
ran las profecias mesianicas del Antiguo Testamento. La luz
de la revelacion escrita en el Nuevo Testamento se enfoca de
manera prominente en Jesus el Cristo, el Ungido para ser el
Rey de Israel y de todas las naciones de la tierra.

En su primera venida al mundo, el Mesias anuncia la proxi-
midad del Reino (Mt 4.17), y lo introduce en la escena terre-
nal (Mt 12.28; 11.1-6; L¢ 17.21), como «los misterios del Rei-
no de los cielos» (Mt 13). La Iglesia ha recibido la autoridad
para representar el Reino (Mt 16.13-19; Jn 20.21-23), los se-

117



guidores de Cristo han sido trasladados a su Reino (Col 1.13),
y deben, por lo tanto, vivir segin los valores del Reino (Mt
5-7; 1 P 2-5), y servir los intereses del Reino de Dios (Mt 13;
25.14-30; Heh 20.25; 28.23,31; Col 4.11).

En su segunda venida al mundo, el Mesias manifestara en
plenitud su reino de justicia y paz sobre todas las naciones
(Ap 11.15; 20.1-6), y luego lo entregara al Padre, para que
Dios «sea todo en todos» (1 Co 15.24-28) para siempre, en el
Reino que era, que es, y sera eternamente.

Lo que hemos dicho sobre la providencia y el Reino de
Dios es por ahora suficiente, si tenemos en cuenta el propdsito
fundamental de nuestra reflexion, y que el énfasis del presente
capitulo cae en el Antiguo Testamento.

La preservacion de lo creado

Los primeros once capitulos del Génesis son el punto de
partida obligado para el estudio biblico de la providencia de
Dios. Ya hemos mencionado que existe una relacion funda-
mental entre creacion y providencia. Dios siempre ha cuidado
y gobernado la obra de sus manos. Se sobrentiende que esta
obra incluye lo fisico y lo bioldgico, y de manera muy espe-
cial la vida humana.

La doctrina de la providencia se halla diametralmente
opuesta al ateismo, el cual niega la existencia de Dios, y cree
que el mundo y los que lo habitan son el producto de fuerzas
naturales. También se opone esta doctrina al panteismo, segun
el cual no hay diferencia entre Dios y el mundo, la totalidad
del universo es Dios. Esta en contra, ademas del deismo, por
su idea erronea de que Elohim cre6 el mundo y lo puso en mo-
vimiento, para luego abandonarlo a sus propios recursos.

La doctrina de la providencia afirma la existencia del Dios
personal, creador, sustentador y gobernador de todo lo que El
ha creado. Esta ensefanza le da honor a la soberania de Dios,
cuya accion providencial se manifiesta tanto en la preserva-
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cion del orden natural, como en la historia de los individuos y
de los pueblos. El Dios de la providencia es personal. El esta
inmerso en el acontecer historico. El es inmanente, pero tam-
bién trascendente. Esta presente en el mundo, pero lo trascien-
de.

La iniciativa divina

De acuerdo al te6logo Heidegger, citado por Heinrich Hep-
pe, por su providencia Dios «mantiene y perpetia las cosas
que El ha hecho, en lo que toca a su existencia, esencia y fa-
cultades naturales, ya sea en las especies por la sucesion de in-
dividuos, o en los individuos mismos».? Prevalece entre los
tedlogos reformados la idea de que el mundo no puede tener
en si mismo el poder para seguir existiendo. Tiene que ser sos-
tenido por la omnipotencia de Dios. El tedlogo Cocceius
(1603-1669), considerado por el historiador A. H. Newman
como «el mas eminente de los lideres reformadosy», ensefio
que «la preservacion es una especie de creacion continua
da».1% Por su parte, Heppe sostiene la tesis de que «la preser-
vacion no debe concebirse como una creacion continua, como
si la identidad esencial de lo ya creado fuera abolida [...] la
misma esencia permanece, preservada por Dios».!0!

En el relato genesiaco de la creacion (Gn 1) vemos que
Elohim acttia solo, sin la concurrencia o colaboracion de seres
creados, ya fueran éstos angélicos o humanos. El ser humano
es creado en «el dia sexto», cuando los cielos y la tierra ya han
surgido de la nada, por el poder de Dios. Elohim crea todas las
cosas con el propoésito supremo de glorificar su nombre (Sal
19.1-6). Y sin lugar a dudas la creacion del ser humano se en-

99 Heinrich Heppe, op.cit., p. 257.

100 A [ Newman, A Manual of Church History, 2 vols., Philadelphia, The
American Baptist Publication Society, 1931, II, p. 574.

101 Heinrich Heppe, op. cit., p. 258.
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marca en ese sublime propoésito. Sin embargo, la creacion de
los cielos y la tierra, narrada en Génesis 1.1-25, puede verse
también como una preparacion magnifica de lo que seria el
hogar planetario del ser humano.

El Creador provee el cosmos (orden), la atmosfera, el am-
biente, en fin los elementos indispensables para la subsisten-
cia humana, de tal manera que cuando Adan y Eva entran en la
escena terrenal, se ven rodeados por condiciones en gran ma-
nera favorables para vivir en plenitud de comunién el uno con
el otro, con el Sefior, y con la naturaleza. Ya habia aves en los
cielos, peces en el mar, bestias y otros animales en la tierra.
Habia también una rica vegetacion, con plantas y arboles que
proveian alimento al ser humano.

En cuanto al entorno especifico de Adan y Eva, se nos dice
que era «un huerto en Edén», un jardin de delicias. Habia alli
arboles agradables a la vista, y buenos para comer. El agua era
abundante. De Edén (el pais o region) salia un rio para regar el
huerto, y de alli «se dividia en cuatro brazos» que alcanzaban
largas distancias. Habia ademas en la region de Havild oro
fino, ambar y onice. Todas esas provisiones materiales venian
de la mano bondadosa de Elohim, quien no creo al ser humano
para rodearlo de miseria, sino para que viviese en condiciones
de las mas placenteras. La felicidad de Adan llegd a comple-
tarse cuando el Sefior cred a Eva, la compafiera idonea, es de-
cir, adecuada, que podia asociarse con el hombre, que estaba a
la altura de ¢l en dignidad y capacidad, que correspondia a lo
que ¢l era en la presencia del Creador, para el cumplimiento
de la tarea que El les habia asignado en el mundo.

Yahvé el todopoderoso es también Yahvé el que provee
todo lo necesario para la subsistencia de sus criaturas. Lamen-
tablemente el pecado cambié aquella escena paradisiaca del
Edén en un mundo lleno de cardos y espinos, de dolor y muer-
te. La situacion espiritual y moral de la humanidad no es lo
que debiod y pudo haber sido en sujecion a la voluntad divina.
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Sin embargo, a pesar que el mal ha invadido al mundo, y cau-
sado grandes estragos en la existencia humana, el Sefior
Elohim sigue cumpliendo su proposito de preservar lo creado.
El mantiene el orden del universo fisico (Job 37; Heb 1.3);
sostiene la vida hominal, animal y vegetal (Sal 104;
105.13-15; Mt 5.45; 6.25-34; Hch 14.11-17; 17.24-29; Col
1.17; Heb 1.3); y provee especialmente para las necesidades
de su pueblo (Sal 105; Mt 6.24-34; 2 Co 9.8-11; Flp 4.19; et-
cétera).

Con todo esto, no siempre es facil aun para nosotros, cre-
yentes en el Sefior, sobreponernos a los problemas de la exis-
tencia, especialmente cuando carecemos de recursos materia-
les indispensables para nuestra subsistencia. Pero la Palabra
inspirada por el Espiritu Santo, la historia extra-biblica del
pueblo de Dios, y el testimonio personal de aquellos cristianos
que han experimentado la fidelidad del Sefior, nos animan a
seguir confiando en El.

Tampoco resulta facil proclamar el mensaje de la soberania
de Dios, respecto a la preservacion de sus criaturas, en los pai-
ses donde la gran mayoria de sus habitantes viven en profunda
pobreza. En nuestro tiempo hay pueblos que sufren grandes
sequias y hambrunas. Millones de seres humanos —hombres
y mujeres, niflos y ancianos, huérfanos, invalidos, exiliados
politicos, y otros mas— viven en condiciones infrahumanas.

Se dice que mil trescientos millones de seres humanos vi-
ven en la zona que cruzando el norte de Africa se extiende
hasta el Medio Oriente, y a las provincias que en el Asia Cen-
tral formaban parte de la Union Soviética, e incluye el sur de
la India, el sureste de Asia, y la China occidental. Se agrega
que 85 por ciento de los paises mas pobres del mundo se ha-
llan en dicha zona, la cual parece corresponder, por lo menos
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en gran parte, a lo que en el lenguaje misionero contempora-
neo se le llama «la ventana 10/40».10

En un documento publicado por la organizacién misionera
evangélica AD 2000, se afirma que en la ventana 10/40 viven
82 por ciento de los mas pobres de los pobres.!9 Por supuesto,
nos interesa en sumo grado su pobreza espiritual, pero no de-
bemos pasar por alto su carencia de los medios indispensables
para vivir dignamente como seres humanos. Sin duda es muy
dificil hacer obra misionera entre los que sufren tan profunda
pobreza. Lo es de manera especial si el misionero, o la misio-
nera, reconoce que el tema de la providencia divina pertenece
a «todo el consejo de Dios». Se sobrentiende que también es
ineludible referirse a la presencia y consecuencias del pecado
en el mundo, cuando se enfocan biblicamente los problemas
economicos, sociales, y politicos que agobian a los pueblos en
vias de desarrollo.

No dudamos que el poder del Evangelio de Cristo puede
traer cambios maravillosos en la vida espiritual, moral, econ6-
mica y social de toda una nacion. Pero es indispensable creer
este mensaje liberador, vivirlo, y anunciarlo de manera perti-
nente a la realidad econdmica y social de los que necesitan es-
cucharlo.

Estd muy bien que informemos sobre el estado de indigen-
cia en que viven millones de seres humanos alrededor del pla-
neta Tierra; pero no lo hagamos solamente por via de intro-
ducciéon a nuestro mensaje, para despertar el interés de
nuestros lectores, u oyentes, y luego lanzarles el desafio espi-
ritual, sin analizar con seriedad el problema de la pobreza ma-

102 Bryant Myers, Global Trends, Marc Newsletter, number 95 3, september
1995.

103 part I, The AD 2000 & Beyond Movement, An Overview, AD 2000 & Be
yond, A Handbook, Luis Bush, editor, enero 1992, sin lugar de publicacion.
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terial y las posibilidades de ayudar a solucionarlo, siquiera en
parte.

La concurrencia divina

Aun antes de su caida en la desobediencia al mandato divi-
no, Adan tenia que cultivar y proteger el huerto de Edén (Gn
2.15). Nos revela asi el texto que la accion providencial de
Dios incluia desde el origen de la humanidad, la concurrencia
para la preservacion de lo creado. Tedlogos catolicos y protes-
tantes coinciden en que de alguna manera los seres humanos
pueden y deben participar, bajo la soberania de Dios, en la
preservacion y gobierno del mundo. Se nos dice que Dios es
«la Causa primera» que actia en y por medio de «las causas
segundas», o humanas.!04

El tedlogo reformado L. Berkhof le da énfasis a «la concu-
rrencia divinay, y la define como «la cooperacion del poder
divino con los poderes subordinados, de acuerdo con las leyes
pre-establecidas para su operacion, haciéndolas actuar, y que
acttien precisamente como lo hacen».!% El hecho es del Se-
flor, porque todo esta sujeto a su soberania. La accién es de la
criatura, «hasta donde Dios la realiza por medio de la activi-
dad humana de la criatura [...] cada accion es totalmente un
hecho de Dios y de la criaturay.!0°

La responsabilidad humana

Al principio de este capitulo mencionamos que algunos
tedlogos reformados usan la idea de concurrencia para referir-
se a la cooperacion de causas secundarias en la actividad pro-
videncial de Dios. En este apartado vale la pena subrayar el

104 Catecismo de la Iglesia Catolica, pp. 75 77. L. Berkhof, op. cit., pp.
202 206.

105 1. Berkhof, op. cit., pp. 202 206.

106 1dem.

123



concepto de responsabilidad humana en la obra que el Sefior
lleva a cabo para preservar y proteger lo creado.

1. El trabajo humano. Ya hemos comentado sobre la digni-
dad del trabajo en el capitulo que trata de la obra de Dios el
creador. Ahora debemos afiadir, con énfasis especial, que el
trabajo le es indispensable al ser humano para colaborar en el
cuidado de la creacion. Si el mensaje de las Escrituras se diri-
ge a todo el ser humano, en todos los aspectos de su vida, en-
tonces el tema del trabajo es ineludible en el cumplimiento de
nuestra mision.

a. Bendiciones del trabajo. Yahvé Elohim le entrego6 la tie-
rra al ser humano para que la cultivara y protegiera, no tan
solo para que disfrutara de ella. El hombre y la mujer, creados
a la imagen y semejanza del Dios que trabaja, tenian que tra-
bajar, no como un castigo, sino como una bendicidon para si
mismos y para la naturaleza. No se convirtieron en humanos
porque trabajaban. Trabajaban porque ya eran humanos. Dios
los hizo asi en el acto de crearlos. Mediante el trabajo obte-
nian su alimento material. Era también por medio del trabajo
que Adan y Eva, y sus descendientes, descubririan en si mis-
mos y en la naturaleza recursos de gran potencial para el desa-
rrollo de la cultura humana.

El trabajo seria saludable para la mente y el cuerpo, y esti-
mularia la actividad del espiritu creador en la raza adamica.
En Génesis 4 se habla de una diversificacion del trabajo: Cain
labraba la tierra, y Abel apacentaba ovejas. Entre los descen-
dientes de Cain habia ganaderos, musicos, y forjadores de
bronce y hierro.

El trabajo fue desde el principio expresion de cultura y
vinculo social para los seres humanos. Adan y Eva tuvieron la
sana alegria de trabajar juntos en el huerto de Edén. Pero des-
pués de que ellos cayeron en el pecado, el trabajo se les volvio
oneroso; y en el curso del tiempo surgio la explotacion del
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hombre por el hombre y la triste experiencia de los que traba-
jaban para otros en la condicion de esclavos.

b. El trabajo y la propiedad de la tierra. El tema del trabajo
y el de la propiedad van juntos en el analisis econémico y so-
cial de la realidad humana. Dios no ha renunciado a la propie-
dad de la tierra. La ha encargado al ser humano para que la ad-
ministre sabiamente y reciba beneficios de ella; pero el
salmista dice: «Del Sefior es la tierra y cuanto hay en ella, el
mundo y cuantos lo habitan» (Sal 24.1, NVI). El Sefior y due-
flo perpetuo de la tierra ha dispuesto que todos los bienes de
este planeta estén al servicio de todos los seres humanos. El ha
permitido lo que llamamos «el derecho a la propiedad priva-
day; pero sin anular el proposito de que esta propiedad exista
también para el bien comun. La Palabra de Dios exige el res-
peto a la propiedad privada («no hurtarasy); pero también de-
manda respeto para los derechos del trabajador y de todo ser
humano (Lv 19.13; Jer 32.13; Stg 5.1-6).

El nuevo Catecismo de la Iglesia Catdlica dice:

El destino universal de los bienes continua siendo primordial, aunque
la promocion del bien comun exija el respeto de la propiedad privada,
de su derecho y de su ejercicio [...] La propiedad privada de un bien
hace de su dueflo un administrador de la providencia para hacerlo
fructificar y comunicar sus beneficios a otros, ante todo a sus
préximos. 107

En el Catolicismo se ha venido elaborando una Teologia
del Trabajo para nuestro siglo, a partir de la enciclica Rerum
Novarum de Leon X111 (1891). De gran importancia para el es-
tudio del tema son los Decretos del Concilio Vaticano 11 y las

107 Catecismo de la Iglesia Catolica, pp. 524 525
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enciclicas sociales de los Papas Juan XXI11, Pablo VI, y Juan
Pablo 11.108

Los cristianos evangélicos necesitamos ahondar en el con-
cepto biblico del trabajo, con referencia directa a la realidad
economica y social en que vivimos. Bienvenido sea el esfuer-
zo realizado en esta direccion por los participantes en la con-
sulta sobre «La Teologia y la Practica del Poder», celebrada
en Jarabacoa, Republica Dominicana, del 24 al 29 de mayo de
1983, con los auspicios de la FTL. En su Declaracion incluyen
el tema del trabajo y dicen:

El trabajo es un medio por el cual el ser humano se asocia con Dios en
su tarea creativa en el mundo. Todo ser humano tiene derecho al
trabajo como medio de subsistencia y expresion personal y social.
Percibimos la necesidad de humanizar el trabajo y de poner la
tecnologia al servicio del ser humano y no éste al servicio de aquélla.
Llamamos la atencién a fin de que se establezcan relaciones justas,
tendientes a eliminar la situacion de pobreza y marginalidad creciente
del trabajador urbano y rural. Auspiciamos toda politica que se
proponga ofrecer un sistema de seguridad social, impedir los despidos
injustificados, disminuir las tasas de subempleo y resguardar la
capacidad adquisitiva del salario real del trabajador.

En lo que respecta a la propiedad privada, afirman:

Consideramos que los factores de produccion (la tierra, el capital, el
trabajo y la organizacion) tienen, por encima de todo, una funcion
social, y su uso, aprovechamiento y explotacion deben estar
condicionados a los intereses de la colectividad y al conjunto de la
nacion. Propugnamos la democratizacion de la propiedad
especialmente de la tierra, por medio de un régimen de tenencia que
garantice el acceso a la misma a aquellos que la trabajan. Declaramos

108 poctrina Social de la Iglesia, De Leon XIII a Juan Pablo II, México, Edi
ciones Paulinas, S. A., 1992.
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que al poner Dios al hombre como mayordomo de la tierra no
renuncio a su sefiorio sobre la creacion...1

c. Espiritualidad del trabajo. El trabajo era una manera en
que Adan y Eva ejercian el dominio que el Creador les habia
dado sobre la tierra. Era también una muestra de obediencia al
mandato cultural, y expresion de gratitud al Sefior por los bie-
nes de la naturaleza. En este sentido vemos el trabajo como un
culto de adoracion rendido por el ser humano al Creador. Ade-
mas, el trabajo manifestaba la armonia existente entre el hom-
bre y la tierra. No habia ruptura en el equilibrio del orden na-
tural. El trabajo no era un atropello a la tierra, sino un cultivo
esmerado y respetuoso al cual ella respondia generosamente
con el sustento para el ser humano.

Adan tendria en gran estima los bienes de la tierra, sin divi-
nizarla. No le ofreceria culto a las cosas creadas, sino a Yahvé
Elohim. En el devenir de la historia los pueblos animistas y
politeistas adoraban las obras de la creacion. El monoteismo
biblico prefiri6 adorar al Creador. Sin embargo, reconocemos
que, en muchos casos, en el mundo no cristiano hay mas res-
peto para la tierra y gratitud por sus bienes, que entre noso-
tros, los que profesamos creer que la Biblia es la revelacion
escrita de Dios, y Jesucristo, el Ginico Sefior y Salvador.!°

Ciertamente, nos urge la elaboracion de una teologia bibli-
ca con gran énfasis en la espiritualidad del trabajo. En esta es-
piritualidad parece estar pensando el tedlogo catolico M.D.

109 pablo A. Deiros, editor, Los Evangélicos y el Poder Politico en América
Latina, Grand Rapids, Buenos Aires, Nueva Creacion, 1986, p. 354.

110 Comunicado de Ancianos y Sacerdotes Mayas en Guatemala: Los pueblos
indigenas estan conscientes de que la Tierra es una entidad viva y por eso la conside
ran como la madre de toda la humanidad, pues prodiga y proporciona arménicamen
te todo cuanto necesitan sus habitantes [...] Entre ellos esta la especie humana, mis
ma que continuamente amenaza ese delicado equilibrio de la naturaleza, poniendo
en peligro la vida de todos los seres humanos, Prensa Libre, Guatemala, 11 de di
ciembre de 1995.

127



Chenu, cuando dice que: «El capital cristiano comporta una
espiritualidad cosmica, uno de cuyos ejes es el trabajo. La ci-
vilizacion del trabajo, como se define ya en el siglo XX, y a su
servicio, la civilizacion técnica, constituyen hermosa materia
para el reino de Diosy». Se pregunta Chenu si se trata de «una
nueva espiritualidad», y contesta negativamente, porque ella
«se encuentra ya en el Génesis, en santo Tomas, en San Pablo,
en el primer dogmax.!'!! Los evangélicos tenemos que subra-
yar el concepto biblico del trabajo, o sea el trabajo como un
acto de comunidn con Dios, de solidaridad con nuestro proji-
mo, y de armonia con la naturaleza.

d. El dia de descanso para el ser humano. Un aspecto im-
portantisimo en la teologia biblica del trabajo es el manda-
miento tocante al dia de reposo. En este dia el laborante puede
restaurar sus fuerzas fisicas y mentales, disfrutar de un tiempo
de recreo con su familia, adorar al Seflor en comunién con los
creyentes en El. Yahvé Elohim, quien descansd después de
haber creado «el cielo y la tierra, y todo lo que hay en ellos»
(Gn 2.1, vP3), establecid «el dia de reposo» para beneficio del
ser humano. Ha habido progreso en la legislacion laboral mo-
derna con respecto al descanso semanal de los trabajadores.
Esta es otra de las conquistas sociales que tienen sus raices
profundas en la Biblia misma.

Los cristianos evangélicos creemos en el descanso semanal
porque Dios asi lo ha ordenado, para bendicion de todo el gé-
nero humano. De hecho, si en lo personal el cristiano acata
este mandamiento de reposar durante un dia de la semana (Jn
20.1; Hch 20.7; 1 Co 16.1-2), le sera facil obedecer las leyes
humanas en lo que respecta al descanso semanal, para benefi-
cio de si mismo y de sus semejantes.

U1 Mo D. Chenu, Hacia una Teologia del Trabajo, Barcelona, Editorial Estela,
1965, p. 32.
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El descanso para la tierra

En la Ley, proclamada por el Sefior en el Sinai, se le ordeno
a los israelitas que también a la tierra debian darle su reposo:
«Seis afios sembrards tu tierra, y seis afios podaras tu vifia y
recogeras sus frutos. Pero el séptimo afio la tierra tendra des-
canso, reposo para Jehova» (Lv 25.3-4). El reposo de la tierra
evitaria su excesivo desgaste, la pérdida de su fel,‘tilidad. El
texto dice: «reposo de Jehovay, esto es, en honor a El, en reco-
nocimiento que la tierra es suya (Lv 25.23), y que El tiene de-
recho a cuidarla y mantenerla productiva para su propia glo-
ria, y para el bienestar de su pueblo.

El texto de Exodo 23.10-11 da otro propésito para el des-
canso de la tierra: «Seis afos sembraras tu tierra, y recogeras
su cosecha; mas al séptimo afio la dejaras libre, para que co-
man los pobres de tu pueblo; y de lo que quedare comeran las
bestias del campo; asi haras con tu vifia y con tu olivar». El re-
poso de la tierra tenia también una funcion social.

En el judaismo contemporaneo se ensefia que los lideres de
la nacién aprovecharian el afio sabatico para ensefarle la Tora
atodo el pueblo: a hombres, mujeres y nifios (Dt 31.10-13).112

Las instrucciones en cuanto al reposo de la tierra de prome-
sa demuestran el interés de Yahvé en la conservacion de lo
creado, y en el bienestar de todas las criaturas. Al ser humano,
mayordomo del Creador, se le asigna la responsabilidad de
cuidar su habitat planetario. Algunos tedlogos se han pregun-
tado de qué o de quién debian cuidar la tierra Adan y sus des-
cendientes. Delitzsch sugiere que la labor humana impediria
que la tierra se volviera inculta o llena de maleza, y la libraria
del dano producido por algun poder maléfico, el cual pudiera

12 5 q Hertz, op. cit., p. 531.
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ser externo a la creacion, o estar ya presente en ella.''? Asi
piensa también Lange.!'* En el comentario rabinico que ya he-
mos citado, se dice que el trabajo humano evitaria que la tierra
se volviera agreste, o inculta.!’> Podemos agregar que ella no
seria inutil para nuestro sustento.

También es posible especular si el relato de Génesis 2:15
no estaria anticipando lo que la tierra sufriria como conse-
cuencia del pecado adamico. Dicho en otras palabras, que el
ser humano tendria que cuidar la tierra del dafio que ¢l mismo
podria ocasionarle. Todos somos testigos de lo terrible de este
dafio.

El mensaje ecolégico en nuestro tiempo

Razon tienen los ecologistas para decirnos con insistencia
que es imperativo poner coto a la destruccion insensata de
nuestro hogar planetario. Aun el conocido escritor uruguayo,
Eduardo Galeano, de fuerte conviccidn socialista, ha dicho
que «si en el pasado la naturaleza era, para la civilizacion que
se considera occidental y cristiana, una bestia feroz que habia
que domefar y castigar para que funcionase a nuestro favor
para siempre, ahora nos hemos enterado de que la naturaleza
se cansa, como nosotros, sus hijos; y hemos sabido que, como
nosotros puede morir asesinaday.!!®

En agosto de 1992 se celebro, con los auspicios de la Fra-
ternidad Teol6gica Mundial sobre Etica y Sociedad, el Foro
de Au Sable, con el tema «El Cristianismo Evangélico y el

13 C.F. Keil y FE. Delitzsch, Biblical Commentary on the Old Testament,
Grand Rapids, W. B. Eerdmans Publishing Company, 1959, 1, p. 84.

114 John Peter Lange, Genesis, or the First Book of Moses, New York, Scrib
ner, Amstrong, 1873, p. 206.

115 Hertz, op. cit., p. 8.
116 gduardo Galeano, Uselo y tirelo, El mundo del fin del milenio visto desde

una ecologia latinoamericana, Buenos Aires, Editorial Planeta, 1994, p. 21.

130



Medio Ambiente». Entre otras cosas, este informe menciona
siete degradaciones especificas a las que estd expuesta actual-
mente la naturaleza:

1. La destruccion del escudo protector de ozono del planeta [...] Para
1984, el contenido total de la capa de ozono se habia reducido en un
30 por ciento, y para 1989, en un 70.

2. La degradacion de la tierra [...] se ha destruido la tierra por erosion,
salinizacion y desertificacion.

3. La degradacion de la calidad del agua  se ensucian el agua
subterranea, los lagos los rios y los océanos.

4. La deforestacion  cada afio desaparecen 100 mil kilémetros
cuadrados de bosque primario, y otro tanto se degrada debido al uso
excesivo de la tierra.

5. La extincion de las especies  cada dia desaparecen mas de tres
especies de plantas y animales de la Tierra.

6. La generacion de desechos y la toxificacion mundial — a nivel
mundial se distribuyen materiales causantes de problemas mediante la
circulacion atmosférica y oceanica.

7. La degradacion humana y cultural amenaza y elimina
conocimiento ancestral de los nativos y algunas comunidades
cristianas sobre como vivir en forma sostenible y cdmo cooperar con
la creacién.!!7

El Informe de Au Sable sugiere también algunas tareas que
la comunidad cristiana, y los cristianos en lo individual, pode-
mos realizar a favor del medio ambiente. Debemos tener en
cuenta éstas y otras sugerencias, todos lo que de una manera u
otra participamos en el cumplimiento de la mision cristiana,
ya sea en nuestro propio pais o en otra realidad cultural, en
nuestro continente o al otro lado del mar. El problema ecolo-
gico concierne a toda la humanidad, sin exceptuar, por su-
puesto, a los cristianos evangélicos. En forma resumida, cita-
mos a continuacion las sugerencias del Informe de Au Sable:

117" Informe del Foro de Au Sable sobre El Cristianismo Evangélico y el Medio
Ambiente, publicado en espafol por Vision Mundial Internacional, Oficina Regio
nal para América Latina, San José, Costa Rica, 1993.
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En la medida en que los cristianos articulen su vision biblica de la
creacion y modelen amor por su bienestar, se les abriran importantes
oportunidades para evangelizar. Comprometerse con la evangelizacion
es un elemento integral del cuidado de la creacion, y viceversa. La
comunidad cristiana sigue a aquel que es la Verdad y por ello debe
atreverse a proclamar la verdad completa sobre la crisis ambiental
ante los poderosos, las presiones y las instituciones que se benefician
de esconder esa verdad [...] La comunidad cristiana debe crear
politicas practicas, basadas en principios biblicos y el andlisis
profundo, para acercarse al medio ambiente y a sus problemas. Los
cristianos deben unirse a organizaciones ambientales que se orienten
por principios cristianos en su labor, y participar en organizaciones
seculares que siguen el mismo propdsito... La unidad cristiana debe
estar dispuesta a identificar y condenar el mal social e
institucionalizado, especialmente cuando éste ha invadido los
sistemas. Debe proponer soluciones que procuren su reforma...

Las iglesias deben tratar de desarrollarse en forma de cen-
tros conscientes de la creacion, con el fin de modelar princi-
pios de mayordomia entre sus miembros y en su comunidad.
Deben también expresar en su adoracion y celebracion tanto
la delicia de la creacion como el cuidado de la misma.!!3

San Pablo dice que «la creacion entera se queja y sufre
como una mujer de partoy»; pero le queda «la esperanza de ser
liberada de la esclavitud y la destruccion, para alcanzar la glo-
riosa libertad de los hijos de Dios» (Ro 8.19-25). Precisamen-
te, la esperanza de esa liberacion cosmica, total, que sélo el
Mesias puede traer, es uno de los grandes incentivos para que
seamos fieles guardianes de la tierra y sus bienes, y prefigure-
mos en nuestra vida personal y comunitaria lo que esta por ve-
nir. En la providencia de Dios, le espera a la tierra un glorioso
futuro.

Recientemente escuché a un pastor evangélico decirle a su
congregacion: «Amemos a Dios, amémonos a nosotros mis-

118 1piq.
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mos, amemos a nuestro projimo, amemos a la naturalezay.
Impulsados por el amor a la creacion, nos esforzaremos para
contribuir de algin modo a su preservacion y desarrollo.

El gobierno de Dios sobre la creacion

Hemos visto que hay consenso entre tedlogos de diferentes
tradiciones eclesiasticas respecto a que la providencia divina
significa la obra por la cual Yahvé Elohim preserva y gobierna
la obra de sus manos. La preservacion y el gobierno se entre-
lazan y se complementan entre si en la accion providencial de
Dios. El preserva la creacion gobernandola, y la gobierna pre-
servandola. También hemos mencionado que existe conver-
gencia entre la accion providencial de Dios y su Reino. Esta
convergencia se hace notoria, especialmente, cuando destaca-
mos el gobierno, o dominio, de Yahvé sobre la creacion. Se re-
vela entonces que El, y no el ser humano, es el Rey de todo lo
creado.

La ensefianza biblica en cuanto a la providencia divina es
muy diferente a la idea griega de casualidad, o de suerte. Se-
gun las Escrituras judeo-cristianas, la providencia no es una
fuerza impersonal, sino la accion del Dios personal que, sin
renunciar a su soberania, le confiere al ser humano libertad de
pensamiento, decision y accion; y permite que los procesos
naturales sigan su curso. Es mas, le concede al hombre y a la
mujer el privilegio de participar en la preservacion y en el go-
bierno de lo creado.

La providencia divina se halla diametralmente opuesta al
fatalismo. Este sostiene que «todas las cosas ocurren de acuer-
do con un plan fijo, en el cual no entran para nada las causas
externasy.'!? «Todo sucede de manera ineludible, por determi-
nacion de un proceso ciego (no racional) que deja fuera la li-

119 William N. Clarke, Bosquejo de Teologia Cristiana, Buenos Aires, La Au
rora, 1929, p. 222.
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bertad de los seres humanos. Por el contrario, el cristianismo
ensefia que la voluntad de Dios, la cual controla los aconteci-
mientos, es racional y buenay.!20 El fatalista puede caer en una
resignacion estéril frente a la vida y las posibilidades que ella
ofrece de progreso personal y social. El misionero cristiano
debe procurar entender esta actitud negativa y presentar con
humildad y respeto el Evangelio, el mensaje positivo y pode-
roso que puede liberarnos de todo aquello que por nuestra cul-
pa nos impide vivir una vida abundante.

Por otra parte, tal como lo dice Juan Calvino, «cuando se
habla de la providencia de Dios, esta palabra no significa que
Dios esta ocioso y considera desde el cielo lo que sucede en el
mundo, sino que es mas bien como el piloto de una nave que
gobierna el timon para ordenar cuanto se ha de hacer».!?!

El gobierno de Dios sobre el universo fisico

Desde la primera pagina del Génesis se manifiesta el domi-
nio soberano de Elohim sobre los cielos y la tierra. Percibimos
en la narracion genesiaca que Dios, en su providencia, ha esta-
blecido un orden para toda la creacion. Por ejemplo, que las
aguas no rebasen sus limites (Gn 1.9-10); que reine la exacti-
tud en el mundo de los astros y se produzca asi la sucesion del
dia y la noche, de las estaciones, de los dias y de los afos (Gn
1.14-15); y que prosiga la actividad maravillosa del microcos-
mos de la célula en la vida vegetal, animal, y humana.

El testimonio respecto al sefiorio de Yahvé Elohim sobre la
naturaleza es abundante en las Escrituras judeo-cristianas.
Entre los textos mas conocidos que se refieren al tema en el

120 Robert E. D. Clark, Fatalism, Bakers Dictionary of Theology, Grand Ra
pids, Baker Book House, 1960, p. 215.

121 Jyan Calvino, Institucién de la Religion Cristiana, 2 vols., Rijswijk (Z.
H.), Paises Bajos, Fundacion Editorial de Literatura Reformada, 1968, Vol. I, libro I,
cap. xvi, 4, p. 128.
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Antiguo Testamento, se hallan los siguientes: Job 26.5-13;
36.26-33; 37.5-13; 38.8-11; Sal 29.3-11; 89.8-13.

A la vez, el ser humano puede también participar en el go-
bierno del mundo fisico, segun el designio de Dios. El secreto
de la ciencia moderna se halla fundamentalmente en los pri-
meros dos capitulos del Génesis. Tanto el hombre como la
mujer tienen, de parte del Sefior, la libertad y capacidad para
llevar adelante la ciencia y la tecnologia para beneficio del
mundo. La meta del esfuerzo cientifico y tecnologico debe ser
siempre el shalom, el bienestar de toda la humanidad. Es im-
perativo que el desarrollo econémico esté siempre al servicio
del individuo y de la sociedad. Se requiere ademas que el de-
sarrollo sea integral, en su buisqueda del bienestar para todo el
ser humano. Si en verdad se desea el desarrollo integral, no
debe pasarse por alto que «no sélo de pan vive el hombre, sino
de toda palabra que sale de la boca de Dios» (Mt 4.4, NVI).

Por otra parte, la autoridad que Dios le delega el ser huma-
no para seforear sobre la tierra no es absoluta. Solamente El
es soberano sobre toda la creacion.

El gobierno de Dios sobre los seres humanos

En el ejercicio de su gobierno soberano, Yahvé Elohim ha
establecido leyes para el universo fisico (vale decir para todos
los universos y galaxias), y un orden moral para todas sus
criaturas racionales, esto es, para los angeles (2 P 2.4; Jud 6) y
los seres humanos. Nos interesan especialmente éstos tltimos
para los fines de nuestro estudio.

1. Dios ejerce su soberania en la vida personal. Lo que al-
gunos tedlogos llaman «el mandato cultural» (Gn 1.26, 28-30;
2.15), va acompaiiado por «el mandato moral» (Gn 2.16-17).
Fundamentalmente, «el mandato moral» tiene que ver con la
obediencia de la criatura al Creador, en todas las esferas de la
vida humana. Este mandato nos lleva a pensar, entre otras co-
sas, que Adan y Eva poseian, aun antes de caer en el pecado,
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la capacidad de decidir entre el imperativo de obedecer a Yah-
vé Elohim, y la inclinacion a desobedecerle. Ellos optaron por
esto ultimo, y luego se llenaron de miedo. Eran conscientes de
su pecado, y el sentimiento de culpa los abrumo.

Evidentemente, existe la ley moral universal, y todo ser hu-
mano posee el testimonio de su propia conciencia (Ro
2.14-15) tocante al bien y el mal; y el testimonio de la natura-
leza en cuanto a lo que por medio de ella se puede conocer de
Dios, es decir, su eterno poder y su naturaleza divina (Ro
1.18-21).

El gobierno moral de Dios se manifiesta también en el caso
de Cain y Abel. Dios aceptd el sacrificio de Abel, hombre de
fe (Heb 11.4), y rechazo el de Cain, quien confiaba en si mis-
mo y en sus obras para agradar a Dios. Cain se enojé contra su
hermano Abel, y el Sefor, en expresion de su misericordia, le
advirtio del serio peligro que le amenazaba. La fiera del peca-
do estaba en acecho, lista para derribar a Cain. Pero, segun el
Sefior, todavia era tiempo de dominarla. Sin embargo, Cain
prefirio darle rienda suelta, y finalmente ¢l cay6 en el fratrici-
dio.

Yahvé Elohim no paso6 por alto el horrendo crimen. Castigod
al culpable expulsandolo a lugares estériles; pero también le
mostrd misericordia al perdonarle la vida y ofrecerle protec-
cion frente a un posible vengador de la sangre de Abel. La mi-
sericordia y el juicio caracterizan el gobierno de Dios en el
mundo.

En el Antiguo Testamento, lo mismo que en el Nuevo,
abundan otros ejemplos de la obra providencial del Creador
en la vida del ser humano. Los personajes biblicos hacen pa-
tente esta obra en el devenir de su existencia. Por ejemplo, en
las circunstancias de su nacimiento, en su vocacion y forma-
cion para la vida en el mundo, en su participacion en la histo-
ria de su época, y en el legado que le dejan a las futuras gene-
raciones.
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La accion providencial y soberana de Dios abarca a los jus-
tos y a los impios; a los monoteistas y a los politeistas; a los
que le adoran a El, Yahvé Elohim, y a los adoradores de dioses
falsos; a los sabios y también a los insensatos; a los reyes y a
los subditos; a los débiles y a los poderosos; a los ricos y a los
pobres; a los libres y a los esclavos; a hombres y mujeres; a
los adolescentes y a los adultos; a los niflos y a los viejos; a to-
das las razas y a todas las culturas en todo tiempo y lugar.

La mano de la providencia de Dios est4 en los grandes y pe-
queios acontecimientos de la vida personal, familiar, y social;
en lo cotidiano, y en los momentos estelares de la existencia
humana.

2. Dios ejerce su soberania sobre las naciones. El pacto de
Yahvé con Noé y sus descendientes tiene un alcance univer-
sal. El Sefior estd pactando con toda la humanidad, representa-
da en esas circunstancias por No¢ y sus tres hijos: Sem, Cam y
Jafet. El relato genesiaco nos dice: «estos son los clanes de los
hijos de Noé¢, segun sus diferentes lineas de descendientes y
sus territorios. Después del diluvio, se esparcieron por todas
partes y formaron las naciones del mundo» (Gn 10.32, VP3)
En «la tabla de las naciones» (Gn 10), es notorio el interés de
Dios en mantener la importancia de la linea mesianica. Esta es
dejada por ultimo para culminar, después del episodio de Ba-
bel, en Abram, el progenitor del pueblo que por medio del
Mesias estaba destinado a ser una gran bendicion a todo el
mundo. De manera que las naciones no quedan al margen de
la soberania divina, ni del proposito salvifico universal del
Creador.

El Antiguo Testamento ofrece testimonio abundante del
gobierno que Dios ejerce sobre las naciones. Por ejemplo, Job
dice: «El multiplica las naciones, y ¢l las destruye; esparce las
naciones, y las vuelve a reunir» (12.23). En los Salmos lee-
mos: «Porque de Jehova es el reino, y él regira a las naciones»
(22.28); «El que sosiega el estruendo de los mares, el estruen-

137



do de sus ondas, y el alboroto de las nacionesy» (65.7); «Alé-
grense y gocense las naciones, porque juzgaras los pueblos
con equidad, y pastorearas las naciones en la tierra» (67.4). En
defensa de su pueblo Israel, Yahvé demostré ampliamente su
poderio sobre las naciones (2 S 22.44; Sal 80.8; 111.6;
118.10). Dios muestra su soberania en las naciones derraman-
do sobre ellas abundantes favores, y también castigandolas
(Gn 12.3; Sal 96, 97; Ex 12; Dt 9.1-5; etcétera).

a. Dios gobierna las naciones por medio de la naturaleza.
En el ejercicio de su soberania sobre las naciones Yahvé se
vale de elementos de la naturaleza ya sea para bendecirlas o
para castigarlas. Elit dice: «Asimismo por sus designios se re-
vuelven las nubes en derredor, para hacer sobre la faz del
mundo, en la tierra, lo que ¢l les mande. Unas veces por azote,
otras por causa de su tierra, otras por misericordia las hara ve-
nir» (Job 37.12-13). De los beneficios de la providencia nos
hablan textos biblicos como el de los Salmos 29 y 104. Del
«azotey, o castigo, el Antiguo Testamento da varios ejemplos.
Entre otros, el del diluvio en tiempos de Noé¢ (Gn 6-8), y la
destruccion de Sodoma y Gomorra con fuego y azufre, por
causa de la maldad de sus habitantes. Yahvé usé también ele-
mentos naturales para castigar al Faradn y sus subditos por ha-
berse opuesto a la liberacion del pueblo escogido.

Antes de que los israelitas entraran en la tierra de promesa,
el Sefior les advirtio que si ellos pecaban y no se arrepentian
de su maldad, la naturaleza se les volveria hostil: «Los cielos
que estan sobre tu cabeza seran de bronce, y la tierra que esta
debajo de ti, de hierro. Dara Jehova por lluvia a tu tierra polvo
y ceniza; de los cielos descenderan sobre ti hasta que perez-
cas» (Dt 28.23-24). Por otra parte, si ellos obedecian los man-
damientos del Sefor, serian bendecidos abundantemente (Dt
28.1-14).

b. Dios se vale de medios humanos para gobernar las na-
ciones.
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(1) La soberania de Dios en la vida interna de una nacion.
Como en lo que respecta a la preservacion de lo creado, Dios
ha querido la concurrencia, o participaciéon humana, en el go-
bierno de los pueblos. De este propdsito divino ha surgido lo
que llamamos «gobierno humanoy». De gran importancia es el
texto de Génesis 9.6-7, en el cual no pocos tedlogos ven el ori-
gen del gobierno humano, como una institucion creada por el
Sefior mismo. En el pacto con No¢ es necesario subrayar que
Yahv¢é reafirma su autoridad ilimitada sobre toda la raza hu-
mana, y lo hace especialmente para defender lo sagrado de la
vida. No deja en libertad al hombre para que asesine a sus
congéneres: «A cada hombre le pediré cuentas de la vida de su
préjimo. Si alguien mata a un hombre, otro hombre lo matara
a ¢l, pues el hombre ha sido creado a imagen de Dios». (Gn
9.6, VP3).

En opinidn del tedlogo catolico Eugene H. Maly, en estas
palabras «se afirma escuétamente el derecho y la obligacion
del hombre a ejecutar una sentencia; dada la conexion de am-
bos versiculos, es claro que se considera como una autoridad
delegada»'?? F. Delitzsch cita a Martin Lutero, quien afirmo:
«Este fue el primer mandamiento (Gn 9.5-6) con referencia al
gobierno humano. Por medio de estas palabras quedoé estable-
cido el poder temporal, y recibi6é del Sefior la espada». De-
litzsch agrega:

Si el homicidio debia castigarse con la pena de muerte por haber
destruido la imagen de Dios en el hombre, es evidencia que la
aplicacion del castigo no deberia quedar al capricho de ciertas
personas, sino solamente al criterio de los que representaban la
autoridad y majestad de Dios, es decir los gobernantes nombrados por
el Sefior [...] Este mandato es la base para todo gobierno humano, y
fue un notable complemento para la inalterable continuidad del orden
de la naturaleza prometido a la humanidad para su futuro desarrollo

122 Eugene H. Maly, Génesis, Comentario Biblico San Jeronimo, Madrid,
Ediciones Cristiandad, 1971, I, p. 82.
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[...] Seria una barrera contra la supremacia del mal, y echaria el
cimiento para un desarrollo civil, bien ordenado, de la humanidad.!2?

No es necesario discutir en estas paginas la conveniencia o
inconveniencia de la pena de muerte en nuestro tiempo. Que
baste subrayar que Dios sigue siendo el soberano sobre toda la
creacion; que la vida del hombre y de la mujer es sagrada, por-
que todo ser humano lleva grabada en si mismo la imagen del
Creador; que el asesinato debe castigarse, y que para la admi-
nistracion de la justicia Dios delega autoridad en el ser huma-
no. Existe, por lo tanto, la concurrencia del ser humano en el
gobierno del mundo.

Ahora bien, que la idea de establecer el gobierno humano
como una institucion social viniera de Yahv¢, no significa que
las distintas formas de gobierno establecidas por los seres hu-
manos a través de la historia hayan satisfecho plenamente las
demandas de la justicia divina. Unas menos y otras mas, todas
ellas se han quedado lejos del ideal de justicia que el Dios so-
berano revela en su Palabra escrita. De ello dan testimonio
ambos Testamentos, la historia extrabiblica, y nuestra propia
experiencia en la sociedad de la cual somos parte. Sin embar-
go, El ha querido que existan gobiernos humanos para impe-
dir el caos social, contrarrestar la injusticia, y promover el bie-
nestar de la sociedad.

Los gobernantes estan investidos de una autoridad que
Dios les ha delegado (Jn 19.10-11; Ro 13.1-8). Por lo tanto,
ellos deben rendirle cuentas a El de la manera en que desem-
pefien sus funciones, especialmente en lo que concierne a la
justicia. Desde el punto de vista divino, el gobierno humano
no es autonomo. Tiene que ser tednomo, sujeto a la ley moral
del Senor. La autoridad final no reside en los gobernantes,
sino en el Creador y Sefior de cielos y tierra. Todo gobierno
humano existe porque Dios asi lo ha permitido. Asi lo dan a

123 Keil y Delitzsch, op. cit., I, p. 153.
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entender el libro de Daniel (2.21; 4.17), y la carta de Pablo a
los Romanos (13.1-8).

Para el tiempo que transcurre entre las dos venidas de Cris-
to al mundo, la Biblia no ofrece un sistema detallado de go-
bierno humano que la Iglesia deba proponer a las naciones.
Pero si encontramos en las Sagradas Escrituras principios éti-
cos de aplicacion universal, para todo tipo de gobierno en
todo tiempo y lugar. Por supuesto, al final de la era de la Igle-
sia, vendra el gobierno que solamente el Mesias puede esta-
blecer, y que sera de manera radical diferente a todos los go-
biernos que el mundo haya jamas conocido. Los cristianos
tenemos el deber ineludible de prefigurar, aqui y ahora, por lo
menos algunas de las caracteristicas de ese glorioso reino
—por ejemplo en lo que toca a la justicia, la paz y la fraterni-
dad— en nuestra vida personal, familiar, y comunitaria.

En paises donde prevalece una situacion de injusticia so-
cial, y una oposicion gubernamental a la comunicacion del
Evangelio, no es necesario que para comenzar de alguna ma-
nera su tarea, el misionero cristiano espere hasta que el go-
bierno de turno caiga, o cambie su reprobable actitud. El mi-
sionero no olvidara que en el tiempo del Sefior, el mensaje
cristiano puede traer profundas transformaciones en el indivi-
duo, en la familia, y en la sociedad. A través de los siglos la
Iglesia ha laborado, de una manera u otra, bajo distintas for-
mas de gobierno. Algunos regimenes han sido enemigos acé-
rrimos de la evangelizacion; otros la han tolerado hasta cierto
punto, y todavia otros le han sido favorables, por diferentes
razones. Lo indudable es que el Espiritu envia sus misioneros
a plantar la simiente del Evangelio, a vivir de acuerdo a este
mensaje, y comunicarlo sin ocultar sus demandas y conse-
cuencias €ticas para el individuo y la sociedad.

La Iglesia, en su calidad de agente del Reino presente de
Dios, como colectividad evangélica, no debe sacralizar ningu-
na forma de gobierno, asi sea el que parezca mas inclinado a
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favorecer la causa del Evangelio. En América Latina hemos
conocido casos de gobiernos que aparentemente simpatizaban
con la iglesia evangélica, pero que al mismo tiempo eran in-
justos y opresores del pueblo. No le conviene a la iglesia en
ningun pais del mundo, la busqueda del poder politico. Cuan-
do se casa con el Estado, ella tiene las mayores pérdidas, espe-
cialmente en lo relacionado con su vida espiritual y moral, y
con el cumplimiento de su mision integral. Tampoco le con-
viene a la Iglesia, en su calidad de Iglesia, exaltar una ideolo-
gia politica por encima de los valores e intereses del Reino de
Dios. La Biblia, la historia eclesiastica y la secular, y nuestra
experiencia personal nos ensefian que solamente la Palabra
del Sefior permanece para siempre. Los sistemas de pensa-
miento meramente humano estan sujetos a cambio, son muta-
bles. jAy de la iglesia que se deja seducir y manipular por una
ideologia politica que esté de moda en determinado momento
histérico!

A la Iglesia le conviene, eso si, ensefiar en privado y en pu-
blico los grandes principios éticos de las Sagradas Escrituras,
sin comprometerse, como Iglesia, con ningun partido politico;
sin entrar en la lucha por el poder terrenal. Es obvio que a los
cristianos como individuos les asiste el derecho a optar por un
proyecto politico, y ocupar en el gobierno local, regional, o
estatal, por nombramiento o por eleccion popular, cargos en
los que puedan contribuir al desarrollo integral de los indivi-
duos y de la sociedad. Se sobrentiende que el cristiano fiel a
su Sefor procurara siempre, aun en las alturas del poder poli-
tico, actuar conforme a los valores del Reino, para la gloria de
Dios. No perdera de vista que también en esas alturas ¢l no es
mas que un colaborador del Soberano de la creacion y de la
historia.

(2) La soberania divina en la escena internacional. En su
gobierno universal, Yahvé Elohim puede valerse de una na-
cion ya sea para bendecir o para castigar a otras, como en el
caso del pueblo israelita y sus conflictos con las naciones ve-
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cinas y con los grandes imperios de tiempos antiguotestamen-
tarios. Pero a su debido tiempo, segtn el proposito de Dios, la
nacion que sirve de azote contra otros pueblos sufre también
el juicio que Dios le envia por medio de un poder foraneo, po-
litico y militar. Asi sucedid con Asiria (Is 10.5-16), con Babi-
lonia (Dn 5), con los medos y persas, con los griegos, y con
otros poderes militares de tiempos biblicos. Los escritores del
Antiguo Testamento relacionan con el pueblo israelita lo que
acontece en la escena internacional. Un ejemplo prominente
es el del rey persa Ciro, quien, segun el profeta Isaias, es «un-
gido» de Yahvé para sujetar naciones y desarmar reyes (Is
45.1). El triunfo de Ciro sobre los babilonios influy¢ en el fu-
turo de los israelitas. En el primer afio de su reinado (cuando
ascendio al trono de Babilonia), Ciro proclam6 su deseo de
permitir el regreso de los judios a su propia tierra, y la reedifi-
cacion del templo en Jerusalén (Jer 25.12; 2 Cr 36.22-23). Por
supuesto, lleg6 el dia cuando los persas fueron vencidos por
los griegos, acaudillados por Alejandro el Grande, cuya muer-
te trajo la desintegracion de su gran imperio.

La historia ha venido repitiéndose en el curso de los siglos.
Imperios surgen, e imperios caen, y otros se levantan. Asi
acontecera hasta el final de los tiempos, cuando los reinos (el
reino) del mundo lleguen a ser «de nuestro Sefior y de su Cris-
to; y €l reinara por los siglos de los siglos» (Ap 11.15).

Providencia divina y sufrimiento humano

El estudio de la providencia divina nos obliga a mencionar,
siquiera de paso, el tema del sufrimiento humano. La historia
de la descendencia adamica ha sido escrita con lagrimas y
sangre, mas que con grandes regocijos. El problema del sufri-
miento es ineludible. Se hace presente en el drama personal y
familiar, y en graves acontecimientos que trascienden lo in-
mediato, hasta afectar toda una nacién y en algunos casos el
mundo entero. Por ejemplo, en catastrofes producidas por
fuerzas naturales, o en grandes conmociones de orden social.
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En este siglo hemos tenido dos guerras calificadas de mundia-
les porque sus efectos se han hecho sentir alrededor de nuestro
planeta.

Es obvio que no todos han sufrido en desastres naturales, o
en conflictos sociales, por causa de su rebeldia contra Dios.
Puede decirse que esas tragedias son parte, en cierto modo,
del sufrimiento que el pecado introdujo en el mundo; pero no
un castigo para todos los que han perdido en ellas sus bienes
materiales, y aun su propia vida. Es posible llegar a la misma
conclusion respecto a otra clase de sufrimientos. El patriarca
Job tuvo grandes sufrimientos, aunque segln el testimonio de
Dios mismo, era «hombre perfecto y recto, temeroso de Dios
y apartado del mal» (Job 1.1). En el Nuevo Testamento, los
discipulos le preguntaban a Jesus en cuanto a un hombre que
habia nacido ciego: «Rabi, ;quién pecd, éste o sus padres,
para que haya nacido ciego? Respondi6 Jesus: No es que pecod
éste, ni sus padres, sino para que las obras de Dios se mani-
fiesten en él» (Jn 9.2-3).

Es harto dificil explicar a plena satisfaccion del intelecto
humano la presencia del pecado y del sufrimiento en el mun-
do; y no debemos intentarlo sin tener muy en cuenta la sobera-
nia del Creador, su caracter santo, justo, ’sabio y misericordio-
so0, y el proposito eterno y perfecto que El tiene para cada uno
de nosotros, sus criaturas. Es ademas indispensable reconocer
que las bendiciones de su obra salvifica se extienden también
al aqui y al ahora, de este lado del sepulcro, y que su voluntad
es siempre agradable y perfecta para los que confian en El,
aunque no lo entiendan asi del todo, en el tiempo de la prueba.

José, célebre personaje del Antiguo Testamento, le dijo a
sus hermanos: «Para preservacion de vida me envio Dios de-
lante de vosotros [...] no me enviasteis aca vosotros, sino
Dios» (Gn 45.4-8). «Vosotros pensasteis mal contra mi, mas
Dios lo encaminé a bien, para hacer lo que vemos hoy, para
mantener en vida a mucho pueblo» (Gn 50.20). San Pablo
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dice: «Y sabemos que a los que aman a Dios, todas las cosas
les ayudan a bien, esto es, a los que conforme a su propdsito
son llamados» (Ro 8.29).

Ante el problema del pecado y del sufrimiento, es también
indispensable recordar que Cristo vino a solucionarlo (1 Jn
3.8; Heb 2.14; 2 Co 1; 1 Co 10.13). Segln la promesa divina,
el bien triunfara definitivamente sobre el mal, en la consuma-
cion de la historia. Entonces, «Dios enjugara toda lagrima, y
ya no habra mas muerte, ni habra mas llanto, ni clamor, ni do-
lor» (Ap 21.4).

Providencia y milagro

Tampoco es posible acercarse al tema de la providencia di-
vina sin recordar lo que ya hemos mencionado en cuanto a
que existen «leyes naturales» que rigen al universo fisico.
Estas leyes no actian independientemente del Legislador que
las establecid. De otra manera, El no seria el soberano sobre
toda la creacion. Pero es El quien mantiene en vigencia las le-
yes que garantizan el orden de lo creado, tanto en el macro-
cosmos como en el microcosmos, lo cual no deja fuera de lu-
gar lo milagroso en las obras de la providencia.

Los milagros pertenecen al orden de lo sobrenatural. Dios,
el soberano, puede actuar sin violar las leyes de la naturaleza y
producir un efecto extraordinario, ya sea valiéndose de ele-
mentos naturales, o sin ellos. Para L. Berkhof, «la cosa distin-
tiva en el acto milagroso consiste en que es el resultado del
ejercicio del poder sobrenatural de Diosy».!?* Se ha dicho tam-
bién que el milagro es «una obra poderosa que esta mas alla de
la capacidad humana, que nos deja maravillados, y que por su

124 1 Berkhof, op.cit., p. 207.
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medio nos habla Dios de su accidn personal a favor de los se-
res humanosy.'?

Si aceptamos que la realidad no se agota en lo natural, sino
que incluye lo sobrenatural, y, més que todo, si creemos en la
existencia del Dios soberano, omnipotente, y misericordioso,
nos es posible creer en lo milagroso, y pedirle a El que nos
haga un milagro, si el hacerlo se halla en el camino de su vo-
luntad (Mt 26.36-42).

El sufrimiento humano, y la posibilidad de lo milagroso de
parte del Sefior, son temas inevitables en el cumplimiento de
nuestra mision, en cualquier parte del mundo y en todos los
estratos sociales. Se espera que el misionero tenga algunas
respuestas biblicas para el problema del sufrimiento humano.
Nadie que carezca siquiera de algunas nociones de apologéti-
ca cristiana debiera atreverse a ser un misionero profesional
en su propia realidad cultural, o en otras culturas. Pero tam-
bién le es necesario a todo misionero, o misionera, orientarse
y orientar sobre lo milagroso de origen satanico, porque mu-
chas gentes que andan en busca de un milagro para solucionar
el problema de su sufrimiento, no saben discriminar entre lo
que viene del Sefor y lo que es del maligno.

Todos los cristianos debemos tener un corazon sensible al
sufrimiento humano, y una voluntad dispuesta a darle alivio,
siquiera en parte, al dolor de nuestros hermanos en la fe, y al
de aquellos que deseamos alcanzar con el Evangelio. El Sefior
Jests no fue indiferente al sufrimiento de sus contempora-
neos. Nuestro deber y privilegio es imitar su ejemplo. Ungido
con el Espiritu Santo y con poder, El «anduvo haciendo bienes
y sanando a todos los oprimidos por el diablo, porque Dios es-
taba con él» (Hch 10.38).

125 James Houston, op. cit., p. 91.
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Providencia y escatologia

El tema de la providencia divina dirige nuestra mirada a la
creacion de los cielos y la tierra, y a la constante actividad de
Yahvé Elohim, en el devenir de siglos y milenios, para preser-
var lo que El mismo ha creado. El tema nos hace pensar tam-
bién en el futuro escatologico, cuando el Sefior consumara su
proposito en este planeta y en los nuevos cielos y la nueva tie-
rra que estan por venir. En otras palabras, la providencia divi-
na puede significar también la accion progresiva que se dirige
a lameta que el Creador ha determinado desde antes de la fun-
dacion del mundo.

Resulta interesante observar que en su definicion del voca-
blo «providencia» el Diccionario de la Real Academia Espa-
fola, edicién de 1992, dice: «Disposicidén anticipada o pre-
vencion que mira o conduce al logro de un finy; y afiade: «Por
antonomasia, la de Dios».

En el plano teoldgico, hay autores que le dan un énfasis es-
catoldgico a su definicion y explicacion de la providencia di-
vina. Veamos algunos ejemplos:

1. Andrew K. Rule, que fue profesor de Apologética y Eti-
ca en el Seminario Presbiteriano de Lousville, Kentucky,
anota que el vocablo «providencia» viene del latin pro y vide-
re, y que significa «mirar hacia adelante, prever, y por lo tan-
to, hacer planes con anticipacion [...] En teologia, significa
también la realizacion del plan, y puesto que Dios es el agente
de la providencia, ésta lo abarca todo».!?¢ En el ejercicio de su
providencia, Dios ha venido realizando el propésito que El te-
nia en mente cuando cred el mundo y los que lo habitan, y lo
llevara a su consumacion en Cristo, quien de alguna manera lo
esta haciendo visible por medio de su discipulos fieles (los

126 Andrew K. Rule, Providence and Preservation, Basic Christian Doctrines,
Carl F. H. Hebry, editor, New York, Holt, Rinehart and Winston, 1962, pp. 76 81.
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agentes del Reino), y lo manifestard en plenitud al mundo
cuando El venga otra vez.

2. Por razones practicas, el tedlogo Walther Eichrodt abor-
da el tema de la providencia dandole énfasis a la relacion de
Dios con los seres humanos: «Si bien es verdad que este con-
cepto se aplica a veces a toda la actividad de Dios en orden al
mantenimiento del mundo, es mas practico reducirlo ahora a
la accion por la que Dios dirige los destinos del hombrey.!?
Luego explica que el hombre piadoso del Antiguo Testamento
para definir qué era la providencia, «se inspir6 antes que nada
en la historia de su propio puebloy, y asi «cobraron todos los
acontecimientos historicos ulteriores su significado de accio-
nes de Yahv¢ dirigidas a la instauracion de su soberaniay.!?8

En el concepto de Eichrodt, la providencia divina actiia en
el presente, pero esta siempre orientada hacia el futuro. Den-
tro del proposito supremo del Creador, lo providencial y lo es-
catolégico van de la mano.

Es mas, el comportamiento de Yahvé con su pueblo Israel,
influy6 en la idea de universalidad que tenia el israelita, o sea
que los demas grupos humanos seran también objeto de la
providencia divina. Segun Eichrodt, el profeta Isaias fue
quien mejor abarco esta idea de universalidad. Este profeta
vio que la historia concreta de su tiempo «se hallaba penetrada
de un movimiento sistematico que incorporaba a todas las na-
ciones en la construccion de la basileia tou Theou (el Reino de
Dios), el reino de la paz y de la justicia».!?* Asi empalma
Eichrodt el tema de la providencia divina con el del Reino de
Dios.

127 Walther Eichrodt, Teologia del Antiguo Testamento, 2 vols., Madrid, Edi
ciones Cristiandad, 1975, 11, p. 173.

128 1dem.

129 1bid., p. 177.
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3. Ya hemos citado en este libro la definicion que ofrecen
de la providencia de Dios los tedlogos catolicos K. Rahner y
H. Vorgrimler en su Diccionario Teoldgico. Para ellos, la pro-
videncia divina «significa el proyecto del mundo creado, por
la sabiduria de Dios que todo lo conoce [...] En virtud de ese
proyecto dirige Dios en su eternidad el curso del mundo y de
su historia. Y en €l también dirige la historia salvifica humana
hacia la meta (escatologia) conocida y querida por El de ante-
manoy.'3 El énfasis escatologico salta a la vista en esta defi-
nicion.

4. Edmond Jacob percibe que la intervencion de Yahvé en
el mundo y su voluntad de no dejar cosa alguna fuera de su so-
berania, «nos autorizan a hablar de una nocion biblica de la
providencia que se ejerce a la vez en la creacion y en la histo-
rian. Y explica:

En su conjunto la perspectiva biblica no se dirige hacia la
conservacion del mundo, sino hacia su transformacion. La ensefanza
de los profetas acerca de la creacion esta dominada por la esperanza
en los nuevos cielos y en la nueva tierra, de manera que ven en el
mundo actual, ante todo, las sefales catastroficas, anuncio de grandes
cambios [...] La providencia divina en la historia se ejerce sobre todo
en favor de Israel, y esta implicada por el hecho mismo de la eleccion
y de la pertenencia; pero el interés de Yahvé por Israel, le obliga, en
cierto modo, a llevar también sus miradas sobre los otros pueblos, sea
para castigarlos cuando se oponen a la realizacién de esta eleccion [...]
sea sirviéndose de ellos para castigar a su pueblo, cuando éste olvida
las condiciones relacionadas con la eleccion (Am 3.2).13!

Muy llamativo resulta en estas explicaciones de Jacob que
el objetivo final de la providencia divina no es «la conserva-
cién del mundo, sino su transformacion». En realidad, el

130" Rahner y Vorgrimler, op. cit., p. 599.

131 Edmond Jacob, Teologia del Antiguo Testamento, Madrid, Ediciones Ma
rova, S. L., 1969, p. 215.
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Creador no quiere preservar el mundo en la condicién en que
se encuentra por causa del pecado humano (Ro 8.18-25). La
meta escatologica es la palingenesia, la regeneracion cosmica
(Mt 19.28; Is 65.17), cuando en los nuevos cielos y la nueva
tierra llegard también a su plenitud la transformacion de los
seres humanos.

5. El Diccionario Biblico de Eerdmans (7he Eerdmans Bi-
ble Dictionary), resume en las siguientes palabras lo que he-
mos dicho sobre los diferentes aspectos de la providencia di-
vina:

El mantiene y preserva el orden que es fundamental para los cielos y

la tierra, tal como El los creo, y El esta llevando a su plenitud sus

propositos para la humanidad y para el resto de la creacion. Hay, por
lo tanto, dos aspectos de la providencia, uno de ellos orientando hacia
la continuacion de la vida y del orden presente, y el otro orientado
hacia el eschaton, es decir el cumplimiento pleno de lo que El se
proponia hacer cuando lo creé todo.132

El mensaje de la providencia de Dios es biblico, teoldgico,
y misionologico. Nos ensefia que el Dios de la creacion es
también el Dios de la providencia; que El es trascendente e in-
manente en relacion con lo creado; que El se interesa en los
pequeiios y grandes detalles de nuestra existencia personal;
que El puede guiarnos en el camino de su voluntad agradable
y perfecta; que El tiene un propésito para nuestra propia vida,
para todos los seres humanos, y para toda la creacion sin ex-
cluir el mundo fisico. Este proposito se cumplira plenamente
en la renovacion que esta por venir. Mientras tanto, El sigue
trabajando en su mundo (Jn 5.17) e invitandonos a colaborar
con El en la realizacion de su plan soberano.

132 The Eerdmans Bible Dictionary, revision editada por Allen C. Myers,
Grand Rapids, Michigan, William B. Eerdmans Publishing Company, 1987, p. 857.

150



4

Dios, Israel y las naciones

mesianica hasta los origenes mismos de la humanidad.

La descendencia de Set culmina en Génesis 5 con
Sem, Cam, y Jafet, hijos de Noé. De Sem viene la ascendencia
humana del Mesias, o sea del pueblo judio (Jn 4.22). En el
Nuevo Testamento, el evangelista Mateo comienza con
Abraham la genealogia de Jesus de Nazaret (Mt 1.1-17); en
tanto que Lucas lleva el registro genealdgico hasta «Adan,
hijo de Dios» (Lc 3.38).

El linaje mesianico no desaparecioé en los tiempos cuando
la raza humana se corrompid hasta lo sumo. Se salvé de las
aguas del diluvio por medio de Noé y su familia. Vivid entre
los descendientes de Sem al lado de los posdiluvianos, y llegd
al momento trascendental en el que Dios llamé a Abram, hijo
de Taré, para que fuera el progenitor del pueblo mesianico
(Gn 11.27-12.5).

HEMOS VISTO QUE hay base biblica para trazar la linea

Israel: pueblo de eleccion divina
En lo que respecta al momento historico cuando Israel fue
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electo por Yahvé, los eruditos dan mds de una explicacion.
Generalmente se dice que los descendientes de Abraham no
fueron en realidad un pueblo sino hasta que Dios los liberd del
yugo egipcio, y entrd en pacto con ellos dandoles leyes, esta-
tutos y mandamientos por medio de Moisés. John Bright, por
ejemplo, admite que «los componentes de Israel han estado en
escena desde la primera mitad del segundo milenio»; pero que
los comienzos del pueblo israelita vinieron después de los
tiempos patriarcales. El haber recibido la alianza y la ley en el
desierto de Sinai fue lo que hizo de ellos un pueblo peculiar.!3?

Por su parte, Edmond Jacob sugiere que hay fundamento
para admitir dos elecciones:

La primera en el tiempo de Abraham, la segunda en el momento del
éxodo [...] con Abraham, Yahv¢ establece la existencia del pueblo [...]
para Moisés, por el contrario, lo que cuenta es el cumplimiento de una
obra para la cual la existencia del pueblo es indispensable.!34

Jacob cita a H. H. Rowley quien dice que el pueblo fue ele-
gido «en Abraham» y «por medio de Moisés». Luego Jacob
concluye afirmando que fue «por Moisés» que Israel recibid
la consagracion de pueblo de Dios.!3>

En el Eerdmans Bible Dictionary, publicado en 1987, lee-
mos:

Siguiendo a M. Noth muchos estudiosos han dirigido su atencion a la
Confederacion de las doce tribus como el momento formativo en la
historia de Israel [...] el resultado del pacto de Siquen (Jos 24) fue una
union religiosa y ética que tenia como su centro la lealtad a Yahvé
como el soberano. Algunos eruditos han sugerido que fue en ese punto

133 John Bright, La Historia de Israel, Bilbao, Espafa, Desclée de Brouwer,
1981, p. 113.

134 Edmond Jacob, Teolog\'eda del Antiguo Testamento, Madrid, Ediciones
Marova, 1969, p. 195.

135 1dem.

152



que todo Israel adopto el culto a Yahvé, y consecuentemente, la
tradicion del éxodo como una herencia de toda la nacién.!36

Maximiliano Garcia Cordero explica:

Asi, pues, en la perspectiva «yahvista» hay una linea continua
ascendente que interpreta la historia de su pueblo a base de una
«elecciony, unas «promesas» y una «alianza». Segun su esquema
teoldgico de la historia, Israel aparece como «pueblo de Dios» a partir
de la «eleccion» de Abraham, ya que se promete a éste ser padre de
una numerosa posteridad, darle la tierra de Canaan y convertirle en
fuente de bendicién para todos los pueblos.!37

En opinion de Garcia Cordero, la «eleccion» de los patriar-
cas fue «como el preludio obligado a la eleccion de Israel
como pueblo ya organizado al salir de Egipto bajo la égida de
Moisés».!38

Ciertamente, desde el punto de vista econémico, social, po-
litico, y religioso, los israelitas no eran en Egipto una nacioén
organizada y regida por sus propias leyes, sino una muche-
dumbre de esclavos al servicio de Faraon. Estrictamente ha-
blando, se constituyeron en un pueblo cuando Yahvé los libe-
r6 de la esclavitud egipcia y entro en alianza con ellos
dandoles leyes, estatutos, y mandamientos al pie del monte de
Sinai (Ex 19-24).

Es también evidente que la experiencia del Exodo influyo
tan poderosamente en los israelitas, que no les era dificil re-
cordar aquella liberacion milagrosa como el origen y funda-
mento de su identidad nacional (Am 2.10-12; 9.7; Os 12.13;
Miq 6.4-5; Sal 105.23-45). Pero a la vez sigue en pie el pacto

136 The Eerdmans Bible Dictionary, revision editada por Alen C. C. Mareas,
Gran Rapids, Michigan, William B. Eerdmans Publishing Company, 1987, p. 536.

137 Maximiliano Garcia Cordero, Teologia de la Biblia, Antiguo Testamento,
Madrid, Biblioteca de Autores Cristianos, 1970, p. 122.

138 1dem.
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que Yahvé hizo con Abram en los lejanos tiempos patriarca-
les, para bendicion de Israel y «de todos los pueblos del mun-
do». Haremos bien en no pasar por alto la alianza abrahamiti-
ca en nuestro estudio de Israel como pueblo elegido del Sefior.

La eleccion de Israel en Abram

(Por qué escogié Dios a Abraham y no a otro descendiente
de Sem como cabeza de aquella familia destinada a ser una
gran bendicion para todas las naciones? La respuesta funda-
mental a esta pregunta se halla en la gracia de Dios. De
Abraham se dice que «creyd a Jehova, y le fue contado por
justicia». (Gn 15.6). Porque tenia fe, obedecio a Dios «para
salir al lugar que habia de recibir como herencia; y sali6 sin
saber a donde iba» (Heb 11.8). Era un misionero, un enviado,
del Sefior. «Por la fe habitd como extranjero en la tierra pro-
metida como en tierra ajena, morando en tiendas [...] porque
esperaba la ciudad que tiene fundamentos, cuyo arquitecto y
constructor es Dios» (Heb 11.9-10). No miraba hacia atras. Ur
de los caldeos parecia tener un futuro brillante. Lleg6 a flore-
cer en el comercio, en la industria, en las leyes, y en las ar
tes'3” Pero Abram miraba hacia adelante, a la ciudad que nin-
gun hombre podia construir y que no se derrumbaria jamas.

El pacto establecido con Abram incluia a todos sus descen-
dientes (Gn 12.1-4; 13.14-17; 15.5-6, 18-21; 17.1-19;
22.15-18); le fue reiterado a Isaac (Gn 26:1-5) y a Jacob (Gn
28.13-15), como un pacto perpetuo.

El estudio del concepto de alianza, y del uso que se hace de
este concepto en el Antiguo Testamento, requiere mucho mas

139 Uz nammu (2113 2094 a.C.) eché los fundamentos de la grandeza de Ur
por medio de conquistas territoriales y grandes empresas de irrigacion y construc
cion. Su hijo Sulgi consolidé y aumento el esplendor de Ur. Pero después de su rei
nado comenz6 la decadencia (The Eerdmans Bible Dictionary, pp. 1030 1031). Se
dice con base en la cronologia biblica y la historia secular, es posible que Abraham
recibiera la llamada de Dios cerca del aio 2090 a.C. (Ibid., p. 10).
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esfuerzo y espacio que lo que podemos dedicarle en estas pa-
ginas. Para nuestro propdsito inmediato nos basta con subra-
yar que hay suficiente evidencia biblica para decir que la elec-
cion de Israel por Yahvé Elohim tiene sus raices histdricas en
los tiempos patriarcales, y particularmente en Abraham y el
pacto que lleva su nombre. Asi lo reconocen los eruditos que
no han querido ir demasiado lejos con «el escalpelo de la criti-
ca literariay.!40

La eleccion de Israel reafirmada por medio de Moisés

Cuando los israelitas clamaron a Dios bajo el yugo de ser-
vidumbre egipcia, ¢l se acordd de su pacto con Abraham,
Isaac y Jacob, mir6 a los hijos de Israel y los reconocié como
su pueblo (Ex 2.24-25). El pacto abrahamitico seguia vigente.
A Moisés le encarga el siguiente mensaje:

Asi diras a los hijos de Israel: Yo soy me envid a vosotros [...] Jehova,
el Dios de vuestros padres, el Dios de Abraham, Dios de Isaac y Dios
de Jacob, me ha enviado a vosotros. Este es mi nombre para siempre;
este es mi memorial por todos los siglos [...] Yo os sacaré de la
afliccion de Egipto a la tierra del cananeo (Ex 3.14 17).

Aun después del Exodo, Dios sigui6 basandose en el pacto
abrahamitico al tratar con su pueblo, como puede verse en va-
rios textos antiguotestamentarios. Por ejemplo, Levitico
26.42, 44

Entonces yo me acordaré de mi pacto con Jacob, y asimismo de mi
pacto con Isaac, y también de mi pacto con Abraham me acordaré y
haré memoria de la tierra [...] Y aun con todo esto, estando ellos en
tierra de sus enemigos, yo no los desecharé, ni los abominaré para
consumirlos, invalidando mi pacto con ellos; porque yo Jehova soy su
Dios.

140 Egta frase la usa, aunque en un contexto diferente al nuestro, Walter Eich
rodt, en su Teologia del Antiguo Testamento, Madrid, Ediciones Cristiandad, 1975,
I, p.47.
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Cuando Moisés celebra con el pueblo de Israel en Moab el
pacto que Dios ordend, le dice:

Estas por entrar en el pacto de Jehova tu Dios, y en el compromiso
que Jehova tu Dios hace hoy contigo, a fin de confirmarte hoy como
pueblo suyo, y para que ¢l sea tu Dios, como te ha prometido y como
lo jurd a tus padres Abraham, Isaac y Jacob (Dt 29.12 13, RVA).141

También les recuerda las bendiciones que el Sefior les ha
dado, y les exhorta a que obedezcan su Ley:

Porque ti eres pueblo santo para Jehova tu Dios, Jehova tu Dios te ha
escogido para serle un pueblo especial, mas que todos los pueblos que
estan sobre la tierra. No por ser vosotros mas que todos los pueblos os
ha querido Jehova y os ha escogido, pues vosotros erais el mas
insignificante de todos los pueblos; sino por cuanto Jehova os amo, y
quiso guardar el juramento que jur6 a vuestros padres, os ha sacado
Jehova con mano poderosa, y os ha rescatado de servidumbre, de la
mano de Faraén rey de Egipto (Dt 7.6 8).

Se destacan en estas palabras el singular privilegio que te-
nia Israel en su calidad de pueblo escogido de Dios en la histo-
ria de la salvacion. Como en el caso de Abraham, también en
la eleccion de Israel se manifesto la gracia divina. Este pueblo
no tenia en si mismo nada que mereciera su eleccion. Todo lo
debia al Sefor, quien lo amo, y demostr6 asi su lealtad al jura-
mento que le habia hecho a Abraham, Isaac y Jacob. La rela-
cion entre el pacto abrahamitico y el pacto mosaico es eviden-
te, como lo es también que siglos mas tarde se entroncarian en
la alianza con Abraham el pacto davidico (2 S 7.12-16) —el
cual establece claramente que el Mesias vendria de la familia
de David—, y el pacto nuevo con sus gloriosas bendiciones
para Israel, la Iglesia, y el mundo (Jer 31.27-36). El pacto

141 Algunas versiones modernas hablan de establecer o constituir a Israel
como pueblo de Jehové, y no de confirmarlo como tal. Pero es ineludible que Dios
actia con base en lo que ya le ha dicho a Israel: como lo jur6 a tus padres Abraham,
Isaac y Jacob (Dt 29.13).
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abrahamitico es fundamental para todos los otros pactos que
Dios hizo con el pueblo escogido. Es un pacto incondicional y
sus promesas permanecen para siempre, a favor de la nacion
israelita y de todos los pueblos del mundo.

En cuanto a la responsabilidad de Israel, Moisés le recuerda
que es «pueblo santoy, es decir, separado de las otras naciones
por el Sefior y para el Sefior, «como un pueblo especial, mas
que todos los pueblos que estan sobre la tierran. En Exodo
19.4-6 leemos:

Vosotros visteis lo que hice a los egipcios, y como os tomé sobre alas
de 4guilas, y os he traido a mi. Ahora, pues, si diereis oido a mi voz, y
guardareis mi pacto, vosotros seréis mi especial tesoro sobre todos los
pueblos; porque mia es toda la tierra. Y vosotros me seréis un reino de
sacerdotes, y gente santa. Estas son las palabras que diras a los hijos
Israel.

En cierto modo, este es uno de los grandes textos misione-
ros del Antiguo Testamento. Los israelitas tendrian que de-
mostrar su eleccion divina separandose de la idolatria e inmo-
ralidad de las naciones, y darle testimonio a ellas, por palabra
y ejemplo, de lo que significa servirle unicamente a Yahvé
Elohim.

Dios se comprometi6 a guardar su pacto —en este caso es-
pecifico, el sinaitico (Ex 19.4-6; 24.3-8)—, y ellos debian
guardarlo también. Los israelitas que amaban al Sefior y guar-
daban sus mandamientos eran bendecidos por ¢él; pero los que
no mostraban reciprocidad en cuanto al amor y fidelidad de
Dios eran ineludiblemente castigados (Dt 7.9-11).

Los israelitas recordaban el éxodo, pero no echaron al olvi-
do la alianza de Yahvé con Abraham y con toda su descenden-
cia. El salmista dice:

iUstedes, descendientes de Abraham su siervo!
Ustedes, hijos de Jacob, elegidos suyos!

El es el Sefior, nuestro Dios;

en toda la tierra estan sus decretos.
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El siempre tiene presente su pacto,
la palabra que ordeno para mil generaciones.
Es el pacto que hizo con Abraham,
el juramento que le hizo a Isaac.
Se lo confirmo6 a Jacob como un decreto,
a Israel como un pacto eterno,
Cuando dijo: «Te daré la tierra de Canaan
como la herencia que te tocay.
(Sal 105.6 11, NVI)!142

Israel: pueblo con una mision

El titulo que encabeza este apartado no significa que los is-
raelitas fueran enviados por una «agencia misionera» a dis-
persarse entre los pueblos gentiles para que pregonaran la fe
yahvista, tal como tendria que hacerlo la Iglesia cristiana si-
glos después con el Evangelio. Es posible caer en un anacro-
nismo en el intento de describir lo que Israel tenia que hacer
dentro del proposito salvifico de Dios en la historia.

Naturaleza de la mision

La palabra mision puede prestarse a equivoco en el caso de
Israel, porque el concepto de «mision» nos hace pensar en que
una persona envia o es enviada a cumplir con determinada ta-
rea; pero en general los israelitas tenian que dar su testimonio
de fe yahvista en la tierra de promesa y desde la tierra de pro-

142 En su comentario sobre el vocablo escogidos (heb.: bechirim), Horst See
bass sugiere que en pasajes como Sal 105.6, 43; 106.5; 1s 65.9, 15,22;y 1 Cr 16.13,
esta palabra prepara el camino para una toma de conciencia de haber sido escogidos
por Yahvé. Tiene poco en comtlan con la manera en que se usa para describir la elec
cion de Israel por Yahvé, y denota los miembros de la familia de Dios. Ya no es un
asunto de mision. El distintivo de ellos es mas bien el hecho de que Dios los ha esco
gido [...] En el Antiguo Testamento no se usa para describir lo que constituye la rela
cion basica entre Dios y su pueblo (este concepto se expresa por medio de yadha, co
nocer), de Am 3.1 2), sino para indicar lo que resulta de esa relacion fundamental,
Theological Dictionary of the Old Testament (Grand Rapids: William E. Eerdmans,
1975), 11, 86 87.
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mesa, no necesariamente como un pueblo disperso en el mun-
do. Acertadamente Justo L. Gonzalez ha dicho:

Resulta claro que en el Antiguo Testamento Israel tiene mision que
cumplir en el propdsito de Dios. Pero esta mision no consiste en la
predicacion a todo el mundo  es decir, no consiste en lo que
generalmente recibe el nombre de «misiones» [...] En el Antiguo
Testamento se entiende la mision de Israel de una manera «centripeta»
mas bien que «centrifuga». No se trata de que Israel vaya por todas las
naciones del mundo predicando el mensaje de salvacion, sino mas
bien de que todas las naciones del mundo encuentran en Israel su
salvacion.!43

David J. Bosch dice que «no hay evidencia en el Antiguo
Testamento de que los creyentes del antiguo pacto fueran en-
viados por el Sefor a cruzar fronteras geograficas, religiosas y
sociales con el proposito de ganar gente para la fe en Yah
vén.'*4 Lo mismo opina el Dr. George W. Peters cuando afir-
ma que «en ningun lugar del Antiguo Testamento se dice que
Israel haya sido “enviado a las naciones”».!43

Sin embargo, era ineludible la responsabilidad que Israel
tenia de vivir en obediencia a Yahvé en todo tiempo y testifi-
car de las obras maravillosas que El habia hecho y seguia ha-
ciendo a favor de los suyos. Esos portentos eran como un
ejemplo de lo que El haria en el futuro para bendicion de su
pueblo escogido y para todas las naciones. La nota escatologi-
ca lleg6 a ser dominante en el mensaje de Israel. Un ejemplo
notable de este énfasis se halla en la segunda parte del libro de
Isaias. En este sentido, los israelitas tenian una misiéon que

143 justo L. Gonzalez, Historia de las Misiones, Buenos Aires, La Aurora,
1970, pp. 30 32.

144 David J. Bosch, Transforming Mission, Paradigm Shifts of Mission, Mary
knoll, New York, Orbis Books, 1991, p. 17.

145 George W. Peters, A Biblical Theology of Missions, Chicago, Moody
Press, 1972, p. 21.
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cumplir, aunque la mayoria de ellos no se esparcieran por to-
das las naciones cercanas y lejanas. Israel exaltaria en su pro-
pia tierra el nombre de Yahvé. Daria testimonio de la buena
voluntad del Sefior para bendecir a todos los que quisieran
creer en El y servirle, y les invitaria a que le adorasen en Jeru-
salén. El testimonio del pueblo escogido trascendio las fronte-
ras de Canaan. Llego el tiempo cuando Israel se hizo notorio
en la escena internacional.

1. La universalidad de la mision. Dios fue selectivo en la
formacion del linaje mesianico, el cual viene de Adan por me-
dio de Set su hijo, antepasado de Sem. Entre los descendientes
de Sem fue escogido Abram, hijo de Taré, para que fuese el
progenitor del pueblo hebreo, del cual vendria el Cristo. Yah-
v¢é fue selectivo para formar la ascendencia del Mesias, y muy
cuidadoso para preservarla. Segin Génesis 12.1-4, Israel no
fue escogido en contraposicion a los otros pueblos, sino para
bendicion de todos ellos. No se proponia el Senor dar lugar en
su plan redentor al etnocentrismo. No se trataba de levantar
una super raza destinada a sojuzgar al resto de la humanidad.
Lejos de eso, el propdsito divino era que el pueblo escogido
fuera agente de bendicion para todo el mundo.

La palabra bendicién es importantisima en la alianza
abrahamitica. Dios le promete al patriarca bendiciones perso-
nales, familiares, nacionales, y universales. El Sefior es la
fuente de la bendicion; el ser humano la recibe y la comparte
con sus semejantes. El pueblo de Israel, escogido para que re-
cibiera la bendicion y la compartiera con «todos los pueblos
del mundoy», ocupa un lugar especial en la historia salvifica.
No es posible despojarle de ese privilegio. Jestis mismo dijo
que «la salvacion viene de los judios» (Jn 4.22). Bendecimos
a Israel, especialmente porque en el poder del Espiritu Santo y
mediante un descendiente de Abraham, el Verbo eterno «se
hizo carne» (Jn 1.1-14) para ofrecer la salvacion a todo el
mundo, mediante su sacrificio en la cruz y su victoria sobre la
muerte.
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La bendicion prometida a Abraham no es solamente espiri-
tual. Se le prometi6 a aquel insigne patriarca una descenden-
cia «como las estrellas del cielo y como la arena que esta a la
orilla del mar» (Gn 22.17), y un territorio para siempre (Gn
13.14-18; 15.4-21; 17.6-8). La promesa incluy6 también que
«reyes de pueblos» vendrian de Sara, mujer de Abraham (Gn
17.16).

La bendicioén es el shalom, la paz, el bienestar completo
que viene de Yahvé al ser humano.!#¢ El Sefior quiere bendecir
a todos los seres humanos, y a todo el ser humano. Ademas el
plan redentor incluye a «la creacidon» que ahora espera «ser li-
bertada de la esclavitud de corrupcion, a la libertad gloriosa
de los hijos de Dios» (Ro 8.18-23). La transgresion de Adan y
Eva tuvo gravisimas consecuencias para ellos, para todos sus
descendientes, y para su hogar planetario. Fue una catastrofe
de alcances universales. Se necesita, por lo tanto, una palinge-
nesia, una renovacion césmica que abarque a la totalidad de la
creacion (Mt 19.28). De alli que los pactos de Dios con Israel,
a partir de la alianza abrahamitica, se proyecten hasta los
tiempos escatologicos, o sea la época en que la historia salvi-
fica culmine con la gloriosa epifania de Cristo al mundo.

El plan redentor sigue realizandose. La gran batalla entre
«la serpiente antigua» y «la simiente de la mujer» se libr6 ya
en la cruz del Calvario, donde el Cristo de Dios, «nacido de
mujer» (Gl 4.4), triunfé sobre el maligno y sus huestes (Col
2.14-15), y «segun el Espiritu de santidad fue designado con
poder Hijo de Dios por la resurreccion» (Ro 1.4, NvI). Cierta-
mente, el adversario, aunque ya derrotado, sigue activo en el
mundo; pero en el futuro serd lanzado para siempre al «lago

146 Comparese el estudio que hace de shalomMarcos Feitosa en su articulo Po
breza, Shalom y reino de Dios, Boletin Teoldgico, Revista de la FTL, Buenos Aires
y México, tomo 22, N° 40, diciembre de 1990.
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de fuego y azufre» (Ap 20.10), y no podra oponerse mas al
Reino de Dios. El antirreino llegara entonces a su fin.

El propésito salvifico se cumplira. El shalom sera univer-
sal. Se manifestara en todas las naciones y en toda «la crea-
ciony. Cristo traera su paz, la cual es fruto de la justicia divina
(Is 32.17). El apdstol Pedro dice que «esperamos cielos nue-
vos y tierra nueva, en los cuales mora la justicia» (2 P 3.13).

La alianza abrahamitica es testimonio fundamental de la
universalidad del propdsito salvifico de Yahvé. Pero no es una
alianza universalista, si limitamos el significado de esta pala-
bra a la idea de que todos, sin excepcion, se salvaran, aunque
no hayan creido el mensaje redentor que viene del Sefior. Que
El quiera que «todos los hombres sean salvos y vengan al co-
nocimiento de la verdad» (1 Ti 2.4), no significa que todos
ellos deseen salvarse. Que el Sefor quiera que «ninguno pe-
rezca, sino que todos procedan al arrepentimiento» (2 P 3.9),
no significa que todos quieran arrepentirse. Aunque la bendi-
cion esté al alcance de todos, se ve que no todos desean reci-
birla.

2. Tensiones de Israel en cuanto a su mision. En armonia
con la universalidad del propdsito salvifico de Dios, Israel fue
escogido porque era necesario que el Salvador del mundo tu-
viera un linaje humano, y porque las naciones tenian que ver y
oir el testimonio de un pueblo dedicado por entero al servicio
de Yahvé Elohim. Israel seria también como una muestra de lo
que Yahvé deseaba hacer a favor de las naciones que decidie-
sen obedecerle y adorarle a El de todo corazon. Israel seria,
ademas como un anticipo de la bendicion que vendra sobre to-
dos los pueblos de la tierra en la era mesianica. ;Cumplid
Israel fielmente con la vocacion misionera que recibio del Se-
flor? La respuesta no es tan simple como pudiera parecer. Co-
menzaremos por referirnos por lo menos a dos de las tensio-
nes que tuvieron los israelitas en sus relaciones con otros
pueblos.
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a. Las guerras en nombre de Yahvé. Uno de los factores que
impedian que Israel cumpliera una misién pacifica y espiritual
entre los pueblos era, en primer lugar, la necesidad de con-
quistar la tierra prometida, para luego defenderla tanto de ene-
migos cercanos como de aquellos que llegaban de lejos.

Es de sobra conocida la historia de la conquista de la tierra
de Canaan y de las matanzas que Israel hizo alli en nombre de
su Dios. Desde el punto de vista de los cananeos, los israelitas
no eran mas que un pueblo invasor y conquistador, dedicado
al pillaje, a la destruccion de lo que no podian llevarse, y a
masacrar hombres y mujeres, nifios y ancianos. Para los israe-
litas, en ese entonces la guerra de conquista tenia por objeto el
conseguir un espacio vital que les permitiera abandonar la
vida de ndmadas, y més que todo querian posesionarse de un
territorio que Yahvé les habia prometido tanto en la alianza
abrahamitica como en la que concert6 con ellos por medio de
Moisés. En cuanto a las masacres, Dios se las habia ordenado,
y, segun el relato biblico, el propdsito divino era destruir a los
impios e impedir asi que éstos contaminaran a Israel. Se trata-
ba de un acto punitivo de parte de Yahvé para los cananeos,
por sus pecados, ademds de ser una medida preventiva y una
leccidn impresionante para el pueblo escogido. Moisés le dijo
a su pueblo:

No pienses en tu corazon cuando Jehova tu Dios los haya echado de
delante de ti, diciendo: Por mi justicia me ha traido Jehova a poseer
esta tierra; pues por la impiedad de estas naciones Jehova las arroja de
delante de ti (Dt 9.4).

Pero de las ciudades de estos pueblos que Jehova tu Dios te da por
heredad, ninguna persona dejaras con vida, sino que destruiras
completamente [...] para que no os ensefien a hacer seglin todas sus
abominaciones que ellos hacen para sus dioses, y pequéis contra
Jehova vuestro Dios (Dt 20.16 18).

Walter C. Kaiser explica que no habia en Yahvé el intento
de afirmar que Israel tenia una superioridad moral sobre aque-
llos pueblos, pues el texto biblico dice lo contrario, en sus de-

163



claraciones explicitas y en sus narraciones. «No por tu justi-
cia, ni por la rectitud de tu corazon entras a poseer la tierra de
ellos, sino por la impiedad de estas naciones Jehova tu Dios
las arroja de delante de ti, y para confirmar la palabra que
Jehova jur6 a tus padres Abraham, Isaac y Jacob» (Dt 9.5).
Kaiser también sefiala que no le fue permitido ni ordenado a
Israel que tratara a otros pueblos como la habia hecho con los
habitantes de Canaan (Dt 20.10-15).147

En la conquista de Canadn, Israel fue instrumento de casti-
go en las manos del Dios de ira. No seria facil entonces ha-
blarle de la misericordia divina a los enemigos y ganar entre
ellos «convertidos» genuinos al monoteismo hebreo. Imagi-
nemos una «campafia de evangelizacion» dirigida por los au-
tores de la matanza. Un esfuerzo proselitista en aquella escena
de violencia y muerte hubiera sido, en cierto modo, como un
anticipo de lo que siglos mas tarde harian los seguidores de
Mahoma en diferentes paises. ;Y qué decir de los conquista-
dores y colonizadores ibéricos que se empefiaron en convertir
con la cruz y la espada a nuestros antepasados amerindios al
cristianismo? Es lamentable que también en la historia de la
cristiandad haya habido una «mision contra gentes», en vez de
una «mision ad gentesy».

Los israelitas lograron conquistar un territorio que en ese
entonces era lo que aparentemente necesitaban para subsistir.
Pero una vez establecidos alli, no disfrutaban de completa paz
por causa de la hostilidad de sus enemigos. En tiempos de los
Jueces, por ejemplo, los filisteos eran una amenaza casi cons-
tante para Israel. El rey David, poeta, musico, y guerrero, en-
sancho el territorio de su nacion. Pero después del reinado sa-
lomonico los conflictos internacionales se multiplicaron para
el pueblo escogido, especialmente cuando los grandes pode-

147 Walter C. Kaiser, Toward Old Testament Ethics, Grand Rapids, Zonder
van Publishing House, 1983, pp. 266 69.
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res imperiales, como el de Asiria y Babilonia, entraron en la
escena. Mas que nunca si habia paz, ésta era muy precaria. Ya
fuese en tiempos de guerras de ofensiva, o defensivas, en
aquel ambiente tan conflictivo seria muy dificil para los israe-
litas dar testimonio del interés salvifico universal de Yahvé.
Ademas como lo atestiguan los salmos imprecatorios, no
abundaba en Israel la misericordia hacia los enemigos, sino el
deseo de que el Sefior los destruyera. Aun entre los israelitas
mas piadosos, habia quienes clamaban no por salvacion para
los gentiles, sino por la venganza divina sobre los adoradores
de idolos.

b. Pueblo «santo» de Yahvé. La universalidad de la fe mo-
noteista de Israel no se dio a conocer por medio de un movi-
miento misionero que deliberada y sistematicamente enviara
mensajeros a vivir entre otras gentes para encarnarse en su
cultura y comunicarles la palabra de Yahvé. Al contrario, el
pueblo escogido debia vivir separado de los otros pueblos, no
solamente de las religiones que ellos practicaban, sino tam-
bién de su manera de vida. En su calidad de «pueblo santo» y
«especial» los israelitas tenian que rendirle culto tan so6lo a
Yahvé, seguir en todos los aspectos de su existencia una linea
de conducta radicalmente distinta a la de los gentiles, y, por
supuesto, mantener su identidad étnica y nacional. Para el
cumplimiento de las grandes y gloriosas promesas escatologi-
cas, era indispensable que el linaje mesidnico no se perdiera (2
S 7.12-16).

Desde los tiempos patriarcales encontramos en el pueblo de
Israel el concepto de separacion familiar y social. Por ejem-
plo, Abraham no quiso que su hijo Isaac tuviera por mujer a
una hija de los cananeos (Gn 24.1-8). También se dice que las
dos mujeres hititas de Esat fueron causa de «muchos disgus-
tos a Isaac y Rebeca» (Gn 26.35, NBE). Aquella «amargura de
espiritu» (RV 60) podia tener como base que Esau se habia uni-
do a mujeres que no pertenecian al linaje de Abraham, sino a
un pueblo iddlatra.
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En el sistema mosaico es claro y terminante el mandamien-
to en cuanto a que Israel debia mantenerse separado de otras
naciones: «No haras con ellas alianza, ni tendras de ellas mi-
sericordia. Y no emparentaras con ellas; no daras tu hija a su
hijo, ni tomaras a su hija para tu hijo» (Dt 7.2-3). Segtn el
contexto de estas palabras, el motivo para que los israelitas no
entraran en dichas alianzas era que ellos podian desviarse de
Yahvé, ofrecer sacrificios a idolos, y caer bajo el furor divino
(Dt 7.4). Josué reitera la misma advertencia (Jos 24.1-16). Del
rey Salomon se dice que su corazon se inclind tras dioses aje-
nos por causa de la influencia maligna que ejercieron sobre ¢l
sus «mujeres extranjeras» (1 R 11.1-6).

Ya nos hemos referido al hecho de que Yahvé escogi6 a los
israelitas para que fueran ante las naciones un ejemplo de lo
que significa servirle a El, y una muestra de los grandes favo-
res que El derrama sobre sus adoradores. También hemos
mencionado que la separacién étnica de Israel tenia un propd-
sito mesianico. Los israelitas eran llamados a mantener su
identidad nacional, a fin de que cuando el Mesias viniera al
mundo le fuera posible mostrar sus credenciales genealogicas,
especialmente a los judios, quienes esperaban que su Rey fue-
ra el hijo de David, de la tribu de Juda, descendiente de Jacob,
Isaac y Abraham.

Lamentablemente, parece que no todos los israelitas tuvie-
ron presente que ellos habian sido llamados por el Sefior para
que fueran también una bendicion a todos los pueblos del
mundo (Gn 12.3). Pasaron por alto este aspecto del pacto
abrahamitico, y dominados por el peso de las circunstancias
historicas en las cuales tenian que vivir —y en muchas ocasio-
nes, sobrevivir—, desarrollaron un prejuicio racial que se
acentud en el periodo intertestamentario, y persistia en la épo-
ca del Nuevo Testamento. Aun después del dia de Pentecostés
(Hch 2), el apostol Pedro no se habia liberado por completo de
su prejuicio judaico. Le fue necesaria una vision celestial para
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entender que podia y debia acercarse a los gentiles para darles
el Evangelio (Hch 10).

Evidentemente, el pueblo de Israel no debia adaptarse, ni
mucho menos someterse a la cultura de otros pueblos con el
pretexto de comunicarles la fe yahvista. Se le habia prohibido
terminantemente que se mezclara con ellos en alianzas matri-
moniales (Ex 34.10-17). Es hasta conmovedor leer lo que hizo
Nehemias, después del cautiverio babildnico, a los judios que
se habian unido a «mujeres extrafias» y engendrado hijos que
«no sabian hablar judaico, sino que hablaban conforme a la
lengua de cada pueblo» (Neh 13.23-27). En esta misma fuente
se dice que bajo la direccion de Nehemias, y con base en la ley
de Dios, «separaron de Israel a todos los mezclados con ex-
tranjeros» (Neh 13.1-3).

En realidad, la eficacia del testimonio de Israel dependeria
también de su separacion étnica, cultural, religiosa y ética. No
debian entregarse a la manera de vivir de los adoradores de
idolos. Aunque a nosotros nos parezca muy dificil que en esa
situacion los israelitas pudieran hablarle de su fe y esperanza a
los gentiles, lo cierto es que en su separacion y desde su sepa-
racion, les era imperativo dar ese testimonio.

Nosotros, los cristianos, pertenecemos a un organismo
multirracial y policultural —el cuerpo de Cristo—, esparcido
alrededor del globo terrestre. Aunque no somos del mundo, y
no debemos pensar ni vivir como si lo fuéramos, estamos en el
mundo, enviados al mundo por nuestro Sefior y Salvador (Jn
17). El principio de separacion ética es valido también para
nosotros. Tenemos el deber y el privilegio de ser un pueblo es-
pecial, santo, para la gloria de Dios, en el cumplimiento de
nuestra mision cristiana (1 Co 1.2; 1 P 1.13-21; 2.9-10; 1 Ts
4.1-7; etcétera). Por supuesto, la Iglesia del Nuevo Testamen-
to no llega a situaciones como las descritas en el libro de
Nehemias, con respecto a la separacion del pueblo de Dios.
En Cristo «ya no importa el ser judio o griego, esclavo o libre,
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hombre o mujer», porque unidos a Cristo somos uno solo (Gl
3.28, vp3).

Es claro que en este planteamiento de los problemas de los
israelitas en cuanto al cumplimiento de su mision, ha incidido
nuestra experiencia en lo eclesial. Pero debemos subrayar
siempre la naturaleza de la vocacion de aquel pueblo y las cir-
cunstancias en que debié cumplirla. Hay similitudes pero tam-
bién profundas diferencias entre el pueblo de Dios en el Anti-
guo Testamento y el pueblo de Dios en la presente era, la cual
se extiende entre los dos advenimientos de Cristo al mundo.
Por ejemplo, la Iglesia cristiana no es una nacion proveniente
de un solo grupo étnico, y gobernada por un sistema teocrati-
co en un territorio conquistado por la fuerza de las armas.

No intentamos justificar la desobediencia de los israelitas a
su Dios. Pero cuando tenemos en cuenta la problematica eco-
noémica, social, y cultural de este pueblo, entendemos mejor,
siquiera en parte, por qué no siempre fue un ejemplo de fideli-
dad a su vocacion celestial. Sin embargo, tampoco debemos
soslayar que entre los profetas antiguotestamentarios se le-
vantaron voces que de manera contundente denunciaron el
fracaso de Israel en cuanto a su responsabilidad de vivir en
obediencia a la Palabra de Dios como un testimonio positivo a
las naciones.

A la vez, no es posible soslayar que Dios nunca se ha que-
dado sin testigos. En el pueblo de Israel siempre ha habido un
grupo de israelitas piadosos que han estado atentos a las sefia-
les de los tiempos, y dispuestos a obedecer la voz del Sefor.
De entre ellos surgieron profetas que en la época del Antiguo
Testamento instruian al pueblo de Israel, lo animaban en dias
de conflicto, y lo llamaban al arrepentimiento cuando abando-
naban los caminos del Sefor. El Antiguo Testamento tiene
ejemplos de la intervencion de Yahvé a favor de su pueblo, en
testimonio del poder divino para Israel y para sus enemigos.
La provision diaria para los suyos, y la preservacion de ellos
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aun en los tiempos mas dificiles, eran también un testimonio
de que el Sefior estaba con Israel, y que El podia y deseaba
bendecir a las naciones.

Sin lugar a dudas, en tiempos del Antiguo testamento los
descendientes de Abraham, [saac y Jacob tuvieron momentos
estelares en los que hicieron brillar la luz de su fe y esperanza
en Yahvé, para testimonio a otros pueblos. Los israelitas nos
han legado un gran tesoro espiritual en su historia de comuni-
dad monoteista y mesianica, y en sus Escrituras paleotesta-
mentarias, las cuales se han constituido en patrimonio espiri-
tual y cultural de millones y millones de seres humanos en
todo el mundo.

Puede decirse, por lo tanto, que no obstante los grandes fra-
casos espirituales y morales del pueblo escogido, no ha falta-
do testimonio de su parte tocante al Dios de la creacion, Sobe-
rano de la historia, Libertador de su pueblo Israel, y Salvador
del mundo (Is 40-66).

Testimonio en la tierra de promision

Se ha dicho que el testimonio de Israel a los gentiles era
mas centripeto que centrifugo, en contraste con el de la Igle-
sia, el cual es mas centrifugo que centripeto. El libro de los
Hechos relata que, excepto los apostoles, todos los cristianos
tuvieron que abandonar Jerusalén para escapar de sus perse-
guidores (8.1-3). Un resultado de aquella persecucion fue el
surgimiento de varias iglesias en diferentes y distantes lugares
(Hch 8.4;9.31; 11.19). Los israelitas gravitaban hacia la tierra
de promesa, especialmente hacia la ciudad de Jerusalén, don-
de adoraban individualmente y en comunidad a su Dios. Uno
de los mayores castigos para el pueblo de Israel era que Yahvé
lo expulsara de aquella tierra y lo dispersara entre las naciones
(Dt 28.63-68). Para la Iglesia, la diaspora (dispersion) no es
un castigo sino un imperativo misionero.

Aunque los israelitas no eran enviados a realizar un «pro-
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grama misionero» entre las naciones, tenian en su propio pais
la oportunidad de convivir con extranjeros, quienes podian
ver lo que significaba la obediencia a Dios, y las bendiciones
resultantes de andar con El. Cuando Abraham era un extranje-
ro y peregrino en Canaan, el rey de Gerar, Abimelec, le dijo:
«Dios esté contigo en todo cuanto haces» (Gn 21.22). Antes le
habia dicho: «He aqui mi tierra esta delante de ti; habita donde
bien te plazca» (Gn 20.15). Abimelec habia percibido que la
buena mano de Dios descansaba sobre Abraham, y le propuso
que entraran en alianza el uno con el otro. El patriarca accedio
al deseo del rey filisteo «e hicieron ambos pacto» (Gn 21.27).
Siglos después, el Sefior queria que los extranjeros visitantes,
o residentes, en la tierra ya conquistada por Israel, pudieran
decirle a este pueblo: «Dios esta en todo cuanto haces». No
podemos menos que recordar las palabras de la reina de Saba
a Salomodn: «Jehova tu Dios sea bendito, que se agrado de ti
para ponerte en el trono de Israel; porque Jehova ha amado
siempre a Israel, te ha puesto por rey, para que hagas derecho
y justicia» (1 R 10.9).

Habia prosélitos entre los israelitas por 1o menos desde los
primeros tiempos de la comunidad hebrea en la tierra de Ca-
naan, y aun desde los afios de peregrinacion en el desierto. El
extranjero circuncidado podia celebrar la pascua y el sabado,
y presentar ofrendas a Yahvé, en comunion con el pueblo es-
cogido, en camino hacia la tierra de promisién (Ex 12.48;
20.10; Nm 15.14-16).148

Se dice que el nimero de prosélitos del judaismo creci6 es-
pecialmente después del cautiverio babildnico, y todavia mas
en tiempos del Nuevo Testamento. La actitud de los lideres

148 Bagandose en el texto de Ntimeros 15.14 16, donde no se menciona el re
quisito de la circuncision, R. A. Stewart dice que es posible que hubiera la buena vo
luntad de parte de Israel para recibir a extranjeros en la comunion litirgica, aunque
no estuvieran circuncidados (Proselyte, The Illustrated Bible Dictionary, Inglaterra,
Tyndale House Publishers, 1980, III, pp. 1288 89.
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del judaismo hacia los prosélitos no parece haber sido unifor-
me. Habia rabinos que los aborrecian.'* En un comentario ju-
dio sobre Exodo 12.19, donde en relacion con la Pascua se
dice que «cualquiera que comiere leudado, asi extranjero
como natural del pais, serd cortado de la congregacion de
Israel», los autores afirman que la palabra hebrea ger significa
«extranjero residente», y agregan:

El no estaba obligado a asumir el deber religioso de Israel, pero se le
advertia que no interfiriera en las practicas religiosas de Israel [...] En
la legislacion hebrea ulterior, el extranjero residente podia ser un ger
tzedek (prosélito justo), a quien se le habia recibido en el pacto de
Abraham, y que por lo tanto disfrutaban de los privilegios y
obligaciones de un israelita por nacimiento; o podia ser un ger toshab
o shaar, «el extranjero de la puerta», que permanece fuera de la vida
religiosa de Israel, pero que ha aceptado los siete mandamientos que
recibieron los descendientes de Noé, mandamientos que obligan a
todos los hombres que desean vivir en sociedad.!30

Algunos autores muestran que el prosélito nunca lleg6 a
ocupar una posicion de completa igualdad con los que eran
hebreos por nacimiento.!3! Sea como fuere, es innegable que
aun en los tiempos mas antiguos de la nacion israelita los ex-
tranjeros podian convertirse a la fe yahvista y ser recibidos
como prosélitos. Pero no hubo un movimiento nacional orga-
nizado oficialmente para la practica del proselitismo entre to-
das las naciones. De acuerdo a John Bright, aun en las postri-

149 1dem.

150 5 1. Hertz, editor, Pentateuch and Haftorahs, Londres, Soncino Press,
1960, pp. 256 57.

151 por ejemplo, Joachim Jeremias, en su obra Jerusalén en los Tiempos de Je
sus, se refiere a las diferencias sociales y legales que existian entre los israelitas de
origen puro y los prosélitos, en el primer siglo de nuestra era (Madrid, Ediciones
Cristiandad, segunda edicion, 1980, pp. 285 297, 331 345.
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merias del periodo paleotestamentario «no existia un impulso
activo a ganar conversosy.!52

En cuanto a la época del Nuevo Testamento hay autores
que opinan que hubo entonces un proselitismo judio que era
extremadamente activo.'3

El rey Salomon abri6 las puertas del hermoso templo de Je-
rusalén para que también «el extranjero» pudiese adorar alli al
Sefior de cielos y tierra (1 R 8.41-43). Notemos que Salomén
esperaba que los gentiles llegaran a Jerusalén, en contraste
con el mandato ineludible que la Iglesia cristiana ha recibido
de ir por todo el mundo, a todas las naciones, para anunciar el
arrepentimiento y el perdon de pecados en el nombre del Se-
fior Jesus (Lc 24.47; Mt 28.18-20; Hch 1.8).

A diferencia de los mandatos respecto a la separacion entre
Israel y los pueblos idolatras, otros textos biblicos le ordenan
a los israelitas que sean justos y generosos con el extranjero
que viva entre ellos, y que lo amen (Ex 22.21; Dt 24.17;
10.19; Lv 19.34). Era posible que muchos israelitas no obede-
cieran cabalmente estos preceptos; pero la ley del Sefior prote-
gia al extranjero residente en el territorio de Israel.

La experiencia de Rut es una pagina hermosa en la historia
de las relaciones del pueblo escogido con los extranjeros en la
tierra de promesa. Rut era moabita, pero halld gracia no sola-

152 john Bright, op.cit., p. 472.

153 En su comentario sobre Mateo 23.15, John L. McKenzie dice: Hay nume
rosas pruebas de que en los tiempos de Nuevo Testamento el proselitismo judio se
mostraba activo. Esta actividad misionera finalizé con la guerra judia y la destruc
cion de Jerusalén en el ano 70 d.C. ( Comentario Biblico San Jeronimo, Madrid,
Ediciones Cristiandad, 1972, III, p. 265). En este mismo comentario biblico, R. A.
Stewart se limita a indicar que ha habido mucha controversia respecto a por qué usod
Jesus las palabras de Mateo 23:15, cuando era tan conocida la indiferencia de los es
cribas y fariseos al proselitismo. Afiade que lo de un prosélito puede referirse a los
escasos resultados obtenidos, o a un incidente en particular, quiza la busqueda de un
convertido en las altas esferas de Roma (p. 1289).
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mente ante los ojos de la parentela de su difunto esposo he-
breo, sino también en el corazén del pueblo de Belén. Hubo
regocijo cuando Rut dio a luz a Obed, quien llegaria a ser cé-
lebre como el padre de Isai, padre del rey David (Rt 4). Con el
nacimiento de Obed el linaje mesianico quedo asegurado para
la tribu de Juda y la familia de David, para bendicion del pue-
blo de Israel y de todas las naciones del mundo. Rut, extranje-
ra y moabita, figuraria nada menos que en el cuadro genealo-
gico del Mesias (Mt 1.5-6). jAsi es de misericordioso el
Setior!

Al pensar en otros extranjeros, transeuntes o residentes en
la tierra de promesa, podemos preguntarnos qué estimulos re-
cibirian ellos para interesarse en conocer de cerca al Dios de
Israel. De hecho el trato que recibieran de parte de los israeli-
tas influiria en ellos para aceptar o rechazar el yahvismo. Noe-
mi se habia ganado el corazon de Rut su nuera, y cuando co-
menzaron a andar hacia la tierra de Juda, Rut decidié no
regresar a los campos de Moab, y le dijo a su suegra: «Tu pue-
blo sera mi pueblo, y tu Dios mi Dios» (Rt 1.16).

El culto israelita en la tierra de promesa seria también un
testimonio de fe monoteista para los gentiles. Los extranjeros
podian sentirse hondamente impresionados por el ritual leviti-
co, celebrado con todo su esplendor, especialmente en el her-
moso templo de Jerusalén, edificado por Salomon, descen-
diente de Rut y Noemi. El extranjero haria preguntas acerca
de la deidad que recibia tan singular adoracion. Averiguaria
qué significaban los diferentes sacrificios, y hasta donde lle-
gaba la influencia de los sacerdotes en la vida de la nacion.
Podria comparar el culto israelita con el de los pueblos poli-
teistas, e inquirir respecto a las diferencias basicas entre am-
bas formas de religiosidad, incluso en lo doctrinal y moral. Se
informaria sobre los escritos sagrados que le daban impulso y
soporte a aquel monoteismo. Por supuesto, la naturaleza de las
preguntas dependeria en gran parte del nivel de desarrollo cul-
tural alcanzado por el extranjero que tuviera interés en cono-
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cer mas de cerca la fe yahvista y su efecto en la vida cotidiana
del pueblo.

Si los sacrificios eran un testimonio visual, los cantos de
los levitas en el templo comunicarian por la via auditiva el
mensaje en cuanto a la persona de Yahvé y sus obras. Varios
de los Salmos fueron escritos para que el coro los cantara en el
templo. Pero estos Salmos, y otros que pertenecen al canon
del Antiguo Testamento, servirian también como un testimo-
nio de fe y esperanza para otros pueblos. Ademas los Salmos
se usarian también en otras circunstancias. Por ejemplo, en la
intimidad del hogar de israelitas piadosos. Lo mismo pudo ha-
ber sucedido con la historia de Israel y el mensaje de los pro-
fetas de Yahvé. Los padres instruian a sus hijos en la Tora, y
en el significado de los grandes acontecimientos que configu-
raban el devenir histdrico de la nacion israelita. Si el extranje-
ro no tenia a su alcance una copia de los escritos sagrados de
Israel, o no podia leerlos, le quedaba el recurso de la tradicién
oral.

La comunicacion en la cultura hebrea, lo mismo que en la
de otros pueblos, era en gran parte oral, aunque desde los ori-
genes de la vida nacional de Israel comenzo6 a formarse la re-
velacion escrita de Dios. De hecho, las copias de los libros sa-
grados no abundaban en ese entonces. Pero los israelitas
piadosos se deleitaban repitiendo la historia de su pueblo y
exaltando las maravillas que Yahvé habia hecho para bendi-
cion de sus escogidos. Ensefiaban la palabra de Dios en el ho-
gar, y mantenian vivas, en generacion y generacion, las viven-
cias mas amadas por el pueblo de Israel. Por ejemplo, el
recuerdo del éxodo era imborrable. Vez tras vez los israelitas
fieles evocarian en sus relatos aquellos grandes acontecimien-
tos que tuvieron por escenario la tierra de Egipto y el desierto
de Sinai, y de los cuales surgio Israel constituido en nacion.

El extranjero no solamente escuchaba. También podia ob-
servar la manera de vida de los israelitas que eran obedientes
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al Sefior y prosperaban espiritualmente en su vida personal,
familiar, y social. En los buenos tiempos de Israel, particular-
mente en la época de David y Salomon, los extranjeros admi-
rarian la grandeza y el poder que habia logrado aquel pueblo
cuyo Dios era Yahvé (1 R 9-10). El testimonio era elocuente
para los gentiles, y el legado espiritual de Israel, acumulado
en sus tiempos de bonanza, o de escasez, en los dias de triun-
fo, o de grandes derrotas, trascendi6 las fronteras de la tierra
de promision hasta llegar a nosotros, de manera muy especial
en el mensaje que «santos hombres de Dios» escribieron, im-
pulsados por el Espiritu Santo (1 P 1.21).

Testimonio fuera de la tierra prometida

1. Testimonio en Egipto. José, hijo de Jacob, fue vendido
por sus hermanos a unos mercaderes madianitas, quienes a su
vez lo vendieron en Egipto a Potifar, capitan de la guardia de
Faraén (Gn 37.27-28, 36). En medio de la prosperidad y de la
adversidad, José se mantuvo fiel a su Dios, de quien recibid
tantas bendiciones que llegd a ser en Egipto lo que ahora lla-
mariamos el primer ministro, el brazo derecho de Faraon. José
fue vardn prospero porque Yahvé estaba con él y él estaba con
Yahvé (Gn 39.1-3). La gran sabiduria de José se hizo notoria
en Egipto: en casa de Potifar, en la carcel, y en el palacio de
Faraon, quien le dijo a sus siervos con respecto a José: «;Aca-
so hallaremos a otro hombre como éste, en quien esté el espi-
ritu de Dios?» Y a José le dijo: «Pues que Dios te ha hecho sa-
ber todo esto, no hay entendido ni sabio como ta» (Gn
41.38-39).

No sabemos si el testimonio de José cald hondo en el cora-
zon de algunos egipcios, al punto que ellos llegaran a creer en
el Dios de Abraham, Isaac y Jacob. Si hubo tales convertidos
al yahvismo, no fueron el fruto de un movimiento organizado
desde Canaan para ganar prosélitos entre los egipcios. Pero la
autenticidad y fuerza de su testimonio yahvista era evidente
(Gn 39.9; 40.8; 41.16, 28). José era hombre de fe en cuanto a
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su vida de relacion con el Sefor, y en lo referente al futuro de
la descendencia de Abraham. Creia sin titubeos en el fiel cum-
plimiento de las promesas divinas a su pueblo Israel (Gn
50.24-25; Heb 11.22).

No tenemos informacion directa sobre el testimonio de los
israelitas en su época de prosperidad en Egipto. Sin embargo,
podemos deducir que la fe yahvista no habia desaparecido en-
tre ellos cuando un faradén que «nada sabia de José» les vio
como una amenaza a la nacion egipcia y se propuso destruir-
los. En la Carta a los Hebreos leemos que contra el mandato
del rey, el levita Amram y su mujer Jocabed escondieron, por
fe, a su hijo Moisés. Vieron que era nifio hermoso, y posible-
mente intuyeron que Moisés, en los designios del Sefior, po-
dria llegar a realizar grandes cosas a favor de su pueblo. El es-
critor de Hebreos incluye a los padres de Moisés en la galeria
de los que confiaron en el Dios de sus padres (Heb 11.23).

El libro de Exodo nos dice que los israelitas gemian por
causa de la esclavitud, y anade que «oy6 Dios el gemido de
ellos, y se acordd de su pacto con Abraham, Isaac y Jacob. Y
miré Dios a los hijos de Israel y los reconocié Dios» (Ex
2.23-25). Se ve en estos textos una linea de continuidad entre
la fe yahvista de los patriarcas y la fe de sus descendientes si-
glos después. Se ve también que el Dios a quien invocan los
descendientes de Jacob en Egipto es el mismo que habia he-
cho un pacto incondicional a favor de Abraham, de sus des-
cendientes, y de todos los pueblos de la tierra.

Se discute en el mundo de la erudicion antiguotestamenta-
ria si el yahvismo existia antes del éxodo o si tuvo su origen
en el desierto de Sinai, después de haber sido libertado Israel
de la esclavitud egipcia. Se dice, por ejemplo, que en la época
patriarcal encontramos «un monoteismo embrionario»; que
los patriarcas estaban «mas cerca de la monolatria que del mo-
noteismo estricto de los patriarcasy, o sea un «monoteismo in-
cipiente», «un monoteismo implicito», o «un monoteismo
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practico», y otros semejantes.’>* Pero autores como John
Bright y Maximiliano Garcia Cordero, que citan esos concep-
tos, concluyen que la fe de Israel no fue politeista, y que lo
mejor probablemente, es mantener la palabra «monoteismo»
para designar la fe del primitivo Israel».!> Para Garcia Corde-
ro, las narraciones biblicas de la época patriarcal «nos dan a
entender un esquema religioso definido y rico en contenido
teoldgico, muy superior al medio ambiental cananeo en que se
desarrollaba la vida de los antepasados de Isracl mucho antes
de los tiempos mosaicos». Su conclusion es que «la historia
religiosa de Israel no comienza con la revelacion del Exodo,
sino con la vocacion de Abrahamy.!5¢

Si nos cefiimos al texto biblico que ha llegado a nosotros en
ambos Testamentos, no podemos sino decir que el Dios de los
patriarcas es el mismo que liberod a su pueblo Israel en Egipto.
Es mas, entendemos que esa accion liberadora la efectudé Dios
mismo, sin la intervencion de los israelitas, como un testimo-
nio a ellos y a sus enemigos, de que El si es Dios y que no hay
otro que se le iguale en poder. Entendemos de esta manera el
relato biblico si no nos dejamos llevar por la tesis de la critica
textual que ve en el libro del Exodo solamente el producto de
una evolucion literaria que finalmente omite el dato de la su-
puesta rebelion armada de los esclavos israclitas contra los
egipcios, para liberarse de ellos. jBienvenida la critica histori-
ca y literaria si esta abierta a la autocritica, y a la critica que
otros estudiosos del texto biblico quieran y puedan hacerle!

2. Testimonio en el comercio exterior. Ya hemos menciona-
do que de una manera u otra el testimonio yahvista lleg6 a
otros pueblos. Antes de la conquista de Canaan por los israeli-

154" Garcia Cordero, op. cit., pp. 71 82. John Bright, op. cit., pp. 132 61.

155 John Bright, op. cit., pp. 158 59.

156 Garcia Cordero, op. cit., pp. 76 77.
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tas, ya se habia escuchado en ese territorio la noticia de lo que
Dios habia hecho en Egipto y al oriente del Jordan en defensa
de Israel (Jos 2.10). Siglos después, la fama de Salomén y de
su reino se conocia en lugares lejanos (1 R 10.6-7). Precisa-
mente en la época salomodnica se intensifico el comercio exte-
rior de los israelitas. Palestina tiene una posicion ventajosa en
la ruta comercial que aun en aquellos tiempos iba desde Egip-
to y Arabia hasta Siria, y probablemente a territorios mas leja-
nos. Por supuesto, esa ruta pasaba también por Fenicia, donde
estaban Tiro y Sidon. David y Salomon hicieron alianza con
Hiram rey de Tiro. Los fenicios tenian marinos expertos que
cruzaban el Mediterraneo para el intercambio comercial con
el norte de Africa, el sur de Italia, y Espana.

Salomoén tenia una especie de flota mercante que tripulada
por marineros fenicios e israclitas podia llegar a puertos situa-
dos en las costas del Mar Rojo, al cual se le llama ahora Golfo
de Akaba (1 R 9.26-28; 10.11-12). Por tierra, el comercio ex-
terior lo hacian caravanas que usaban camellos como medio
de transporte.'’’

El crecimiento del intercambio comercial con pueblos veci-
nos y lejanos, daria lugar a que muchos israelitas se relaciona-
ran con gentes de otras culturas. De manera que tanto en su
propio pais como en el extranjero los israelitas piadosos ten-
drian la oportunidad de testificar de su fe a los que no cono-
cian el yahvismo. Podian hacer esto aunque no habian sido
enviados a proclamar la gloria del Sefior entre los pueblos, por
un movimiento misionero dirigido desde Jerusalén.

3. El testimonio de Jonas en Ninive. La naturaleza del libro
de Jonas es motivo de discusion entre los eruditos. No todos

157 Martin Noth, El Mundo del Antiguo Testamento, Madrid, Ediciones Cris
tiandad, 1976, pp. 165, 180 82. R. K. Harrison, Old Testament Times, Grand Ra
pids, William B. Eerdmans, 1982, pp. 201 206. M. Garcia Cordero, Biblia y Legado
del Antiguo Oriente, Madrid, Biblioteca de Autores Cristianos, 1977, pp. 219 20.
The Eerdmans Bible Dictionary, pp. 831 32. John Bright, op.cit., pp. 218 20.
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ellos lo interpretan literalmente. Algunos prefieren decir que
se trata de una parabola o de una alegoria, o de una novela cor-
ta que tiene un proposito didactico. Agregan que el libro fue
escrito en el siglo V antes de Cristo, para contrarrestar el na-
cionalismo estrecho representado por Esdras y Nehemias. Ba-
sandose en objeciones de tipo histérico y lingiiistico le dan al
relato una interpretacion alegorica.

Por su parte, el Dr. Gleason L. Archer, tedlogo evangélico,
responde a esas objeciones afirmando que el libro es historico
y que pudo haber sido escrito por Jonas mismo alrededor del
afio 760 a.C. Archer se basa en el contenido del libro y en el
testimonio del Sefior Jesus para afirmar:

Si la historia de Jonas no pasara de ser novelesca, también tendria que
ser novelesco el relato del entierro de Cristo y su permanencia en la
tumba donde estuvo confinado desde el Viernes Santo hasta el
Domingo de Resurreccion [...] No hay una sola evidencia objetiva de
que Jesus de Nazaret considerara esta experiencia de Jonas como un
hecho no historico [...] es imposible rechazar la historicidad de Jonas
sin rechazar al mismo tiempo la autoridad de Cristo.!>En nuestras
versiones castellanas de la Biblia, producidas en este siglo, vemos
ejemplos de la variedad de opiniones respecto a la naturaleza del libro
de Jonas: (1) Biblias evangélicas: La Biblia de Scofield (1966) y la de
Ryrie (1991) sostienen la interpretacion historica del libro de Jonas.
La Biblia de Estudio, editada por J. Mervin Breneman y publicada por
Editorial Caribe (1980), dice que muchos aceptan el libro como
historico, y que otros estudiosos sugieren que un autor desconocido
«elabor6 una parabola en torno al Jonas histoérico». Los editores de la
Biblia de Estudio de Editorial Mundo Hispano (1977), sin asumir una
postura dogmatica sugieren que el libro de Jonas es «una narracion
corta basada sobre un episodio histérico». Aclaran que no es una
alegoria, ni una parabola, ni una expresion tipologica de la historia de
Israel. Jesus, dicen, «lo us6 como una ilustracion didactica». La
Revision de Reina Valera, publicada en Edicion de Estudio por

158 Gleason L. Archer, Resefia Critica de una Introduccién al Antiguo Testa
mento, Chicago, Moody Press, 1981, p. 347.
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Sociedades Biblicas Unidas (1995), no discute si el libro de Jonas es o
no es historico, pero afirma que «consiste de principio a fin en una
especie de relato biografico», y habla del «notable valor simbdlico del
libro». (2) Biblias catodlicas: La version Nacar Colunga (1944 y la de
Bover Cantera (1951) abogan por una interpretacion historica del
libro de Jonas. La misma posicion parece adoptar la Biblia de
Straubinger (1951). Serafin Ausejo, en su version (Editorial Herder,
1965), dice que la mayoria de autores catdlicos tienden a ver en el
libro un ejemplo del género didactico con fondo historico. Evaristo
Martin Nieto, cuya version fue publicada por Ediciones Paulinas
(1967), acepta que Jonas pudo haber sido el autor del libro que lleva
su nombre, y en cuanto al género literario de esta obra afirma que «no
existen razones convincentes para desbancar la posicion tradicional,
que lo considera como histoérico». Los autores de la version publicada
por Editorial Regina (1968), se concretan a citar los argumentos de la
exégesis antigua, la cual acepta la historicidad del libro, y los de
aquellos autores catdlicos que interpretan el libro «como una ficcion
literaria». Otras versiones publicadas, entre los afios 1967 y 1992, no
se inclinan a favor de la interpretacion histérica. Por ejemplo, la
version castellana de la Biblia de Jerusalén, 1967, (la interpretacion
historica «queda descartaday, por la fecha tardia de composicion y por
otros argumentos). La Biblia de Cantera Iglesias, 1975, («narracion
midrashica y didactica»). La Biblia de Latinoamérica, 1974, («el libro
de Jonas es un cuento»). La Version de la Casa de la Biblia, 1992,
(«una obra de ficcidon de caracter parabolico, con finalidad
pedagodgica didactica»). A. J. Levoratti y A. B. Trusso, El Libro del
Pueblo de Dios, 7a. edicion, 1992 (el libro no fue escrito por Jonas,
escrito después del exilio, «no para relatar un hecho historico, sino
para comunicar una enseflanza bajo la forma de una parabolay,
«ficcion didactica»). En la Nueva Biblia Espafiola, edicion de 1993,
Luis A. Schokel no se define al respecto; pero Schokel es también

co autor de la obra titulada Profetas, en dos tomos (Madrid, Ediciones
Cristiandad, 1980), y alli se dice que debemos abandonar la
interpretacion historica, II, 1007 1011.

En relacion con nuestro tema, lo que mas nos interesa sub-
rayar es el caracter misionologico del libro de Jonas. El caso
de este profeta tampoco significa que existiera en Israel un
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movimiento misionero organizado para ganar prosélitos entre
los gentiles, bajo el nombre «Mision a Ninive». Jonas no fue
enviado a predicar en aquella gran ciudad por una «agencia
misionera israeli», sino directamente por el Sefior.

En realidad, no parece que Jonas tuviera «un corazéon mi-
sionero». No se ofrecié voluntaria y espontaneamente para
una «mision transculturaly. No mostrd tener simpatia, mucho
menos amor, por los ninivitas. El Dr. Norman L. Geisler, otro
autor evangélico, opina que Jonas escribio el libro teniendo en
mente a «sus orgullosos y patriotas connacionales que ya esta-
ban obligados a pagarle impuestos al perverso imperio asi-
rio».!%

Jonas pudo haber sido también muy nacionalista, ademas
de estar muy preocupado en cuanto a su prestigio de profeta.
Cuando el Sefior lo envi6 a predicar en Ninive, la gran ciudad
pecadora, se fue en direccion contraria. El mismo confiesa la
razén, o una de las razones, de su desobediencia: «Y or6 a
Jehova y dijo: Ahora, oh Jehova, ;no es esto lo que yo decia
estando atin en mi tierra? Por eso me apresuré a huir a Tarsis;
porque sabia que tu eres Dios clemente y piadoso, tardo para
enojarte, y de grande misericordia, y que te arrepientes del
maly» (4.2). Jonas sabia que por causa de su gran misericordia
Dios podia perdonar a Ninive y no destruirla. Los ninivitas no
serian castigados, y la reputacion del profeta caeria por los
suelos.

Forzado por las circunstancias que en su providencia diri-
gi6 el Seor, Jonas se arrepintié de su rebeldia (cap. 2), y en-
viado de nuevo por Yahvé, viajo finalmente a Ninive, donde
llevé a cabo una «exitosa» campana de predicacion. Su tema
era el juicio que estaba por sobrevenirle a los ninivitas. Pero la
profecia no se cumplio, y Jonas peled con su Dios. En efecto,

159 Norman L. Geisler, A Popular Survey of the Old Testament, Grand Rapids,
Baker Book House, 1980, p. 253.
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el profeta no deseaba la salvacion de aquellas gentes, sino su
destruccion. En nuestro tiempo, Jonas seria «un extrailo evan-
gelistay.

No se nos dice que la leccion de misericordia que Jonas re-
cibi6o de parte del Sefior resultara en la organizaciéon de un
gran movimiento misionero transcultural, con el respaldo de
todo el pueblo israelita. Sin embargo, el libro es un testimonio
impresionante de que la misericordia divina cubre también a
los gentiles. Archer sugiere que «el tema de esta profecia es
que la misericordia y la compasion de Dios se extienden aun a
las naciones paganas, condicionadas a su arrepentimientoy. 60
Y Edmond Jacob escribe:

La importancia del libro de Jonas para el ideal misionero no puede ser
exagerada [...] Las naciones conoceran que el Dios de Israel no solo es
el Sefior de la historia universal, sino que es misericordioso y tiene
compasion, por lo que su soberania se cumple en su amor. No es, por
tanto, necesario ir a Jerusalén; se puede ser ciudadano de Ninive, y
adorador de Yahv.!©!

Antes de su experiencia misionera en Ninive, Jonas sabia
de la misericordia de Yahvé; pero no lo suficiente. Le faltaba
aprender mas del caracter de Dios y de la universalidad de su
proposito salvifico. Es posible que una persona vaya al «cam-
po misionero» creyendo que sabe lo bastante acerca de Dios,
como para ser maestro, o maestra, de «los paganos». La histo-
ria de las misiones nos habla de misioneros que se vieron obli-
gados a regresar a su pais de origen por diferentes razones.
Una de éstas ha sido su poco conocimiento de Dios, y su falta
de voluntad para aprender las lecciones que solamente en el
«campo misionero» es posible recibir.

4. El testimonio en tierras de cautiverio. Desde tiempos an-

160 Archer, op. cit., p. 340.

161 Edmond Jacob, op. cit., p. 210.
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tiguos el Sefior le habia advertido a los hijos de Israel que si
no cumplian los mandamientos que El les habia dado serian
invadidos, despojados de sus bienes, humillados, y llevados
en cautiverio por sus enemigos (Lv 26.33-39; Dt 4.23-28;
28.64). Lo que Yahvé les habia anunciado se cumplid, tanto
en el reino del norte (Israel) como en el reino del sur (Juda).
Israel fue llevado cautivo a Asiria (2 R 17.23-24), y Juda a
Babilonia (2 Cr 36.11-21).

Los profetas fieles a Yahvé interpretaron los cautiverios
como un castigo para los que habian desobedecido la voluntad
divina (Jer 7.21-34; 9.12-22; 11.1-17; Ez 4.1-16; 9.1-11;
22.15-16; Os 5.1-14; 9.1-17; 13.1-16; Am 6.1-14; 8.4-14;
Miq 1.3-9; Hab 1.5-11). Pero la cautividad no significé que el
Sefor hubiera desechado a su pueblo para siempre. Era tam-
bién una medida disciplinaria para que los israelitas se arre-
pintieran de haber violado el pacto (Jer 31.32) y buscaran de
nuevo el rostro de su Dios (Jer 31.1-9, 15-26).

Sin embargo, en la providencia divina la cautividad hizo
posible, ademas, que el remanente fiel tuviera oportunidad de
dar a conocer en tierra extraia el nombre de Yahvé. Aunque
eran alli exiliados y cautivos, no «enviados» por una «socie-
dad misionera» a ganar prosélitos entre los gentiles, con sus
labios y mas que todo con su manera de vida, les era posible
testificar de la persona y de las obras maravillosas del Dios
verdadero, y de la confianza que ellos tenian en EL

Por supuesto, cabe preguntar si los descendientes de
Abraham poseian un «espiritu misionero» en medio de aque-
llas gentes que tanto los habian humillado. Aun en el caso de
los israelitas piadosos no seria extrafio que se sintieran heri-
dos, no tan sélo en su nacionalismo sino especialmente en lo
relacionado con su fe. Para ellos habia sido muy doloroso
contemplar la profanacion y destruccion tanto del santuario de
Yahvé como de Jerusalén, la ciudad amada. Era posible que
hubiera en ellos una diversidad de sentimientos. Por una parte
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recordarian que el Sefior les habia elegido en Abraham para
que fueran un medio de bendicion para todo el mundo. Por
otro lado, verian en los babilonios a los despreciables enemi-
gos de Dios y de su pueblo. Ademas, sentirian nauseas por
causa de las practicas id6latras y por la inmoralidad e injusti-
cia que caracterizaban a Babilonia la grande. Esta ciudad era
como un simbolo elocuente del progreso material y de la co-
rrupcion moral del ser humano.

El Salmo 137, una de las obras maestras de la poesia uni-
versal, nos revela pensamientos y sentimientos del escritor
que eran también los de muchos de sus hermanos de sangre y
compaiieros de exilio. Llenos de nostalgia se sentaban junto a
los rios de Babilonia, y lloraban al acordarse de Sion. Colga-
ban en los alamos las arpas porque no sentian el deseo de
arrancarle musica a sus cuerdas. Y para colmo de su tristeza e
indignacion, los babilonios, sus opresores, les pedian que can-
taran con alegria canticos de Sion.

Se preguntaba el poeta: ;Como cantar las canciones del Se-
flor en una tierra extraiia?'%? De ninguna manera. Complacer a
los que tantos males les habian causado, seria como traicio-
narse a si mismos, traicionar su fe y la memoria sagrada de Je-
rusalén. No era posible olvidar lo que esta ciudad significaba
para el pueblo escogido y lo que le habian hecho los iddlatras,
al saquearla y arrasarla. En lugar de canticos de alegria, el
poeta eleva una oracién imprecatoria a Yahvé contra los ene-
migos de El y de su pueblo. Culmina el Salmo con un deseo de
espantosa crueldad, no con un himno de regocijo. El salmista
pide del Sefor el juicio que Babilonia y Edom merecian. Pero
también hay salmos que muestran otra actitud de los israelitas
piadosos hacia las naciones. Hubo fieles hijos de Abraham

162 Hemos basado nuestro resumen del Salmo 137 en la Nueva Versién Inter
nacional del Nuevo Testamento, Salmos y Proverbios, Sociedad Biblica Internacio
nal, 1995.
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que sobreponiéndose a sus sentimientos nacionalistas y reli-
giosos, le hablaron a los gentiles de las maravillas del Sefor, y
les invitaron a rendirle alabanza en unién con el pueblo de
Israel.

Vale la pena agregar que en el remanente fiel hubo israeli-
tas distinguidos que testificaron de su fe y esperanza en Yahvé
para bendicion de su propio pueblo, y directa o indirectamen-
te, para beneficio espiritual y moral de los gentiles.

a. El testimonio de Ezequiel. Se cree que ¢l fue deportado a
Babilonia en el afio 597 6 598 a.C., con el grupo del cual era
parte el rey Joaquin de Juda (2 R 24.14-17). Cinco afios mas
tarde, Ezequiel recibid en tierra de los caldeos la llamada divi-
na al ministerio profético (Ez 1.1-3; 3.14-21). Cumpli6 fiel-
mente su vocacion en Babilonia, entre sus hermanos cautivos,
por un periodo de veintidds o veintitrés afios.!3

Ezequiel denunci6 el pecado de Israel; pero anuncié tam-
bién la restauracion y unificacion del pueblo escogido. Hizo
vaticinios de juicio contra las naciones, sin omitir que éstas
llegarian a reconocer la supremacia de Yahvé, cuya gloria se
manifestaria en medio de ellas (Ez 38-39). En cuanto al peca-
do del pueblo escogido, estudiosos del Antiguo Testamento
han detectado que el profeta Ezequiel denuncia especialmente
los pecados religiosos de Israel, las ofensas contra la santidad
de Dios, la blasfemia contra el nombre que es sobre todo nom-
bre (Ez 36.17-23). Muy poco menciona los pecados sociales

163 John B. Taylor, Ezekiel, An Introduction and Commentary, Londres, The
Tyndale Press, 1969, pp. 20 29. Félix Asencio, Ezequiel, La Sagrada Escritura, Pro
fesores de la Compaiiia de Jests, Madrid, BAC, 1970, vol. V, pp. 715 16. L. Alonso
Schokel y J. L. Sicre Diaz, Profetas, Madrid, Ediciones Cristiandad, 1980, II, p. 670.
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que Amos habia denunciado dos siglos antes.!®* Es posible
que el tiempo del cautiverio hubiera resultado todavia muy
corto para que algunos de los deportados acapararan recursos
naturales y acumularan grandes riquezas explotando el trabajo
de otros.

El ministerio de Ezequiel entre sus compafieros de exilio
fue de reprension, admonicion, orientacion y consolacion.
Ezequiel era un profeta auténtico del Sefior, enviado al pueblo
que podia caer en la desesperanza, o en la total indiferencia
hacia las cosas espirituales.

b. El testimonio de Daniel. Si Ezequiel ministro la palabra
de Yahvé principalmente entre los deportados en Babilonia,
Daniel, a quien el Sefior Jesus le llamo «profetay (Mt 24.15),
dio testimonio de su fe yahvista en el palacio real, desde los
tiempos de Nabucodonosor «hasta el afio primero del rey
Ciro» (Dn 1.1). Sin entrar en la antigua discusion sobre la
identidad de Daniel y sobre la historicidad, fecha de composi-
cion y paternidad literaria del libro que lleva su nombre, lo
que deseamos subrayar es el testimonio misionero de Daniel
en la corte babildnica.

Segtin el relato biblico, Daniel era de linaje real en Jerusa-
Ién, y fue llevado cautivo a Babilonia en el 605 a.C., con un
grupo de jovenes de su misma categoria social. En la corte de
Nabucodonosor, se destacd Daniel por su lealtad a Yahvé y a
los principios espirituales y éticos que le habian inculcado

164" John B. Taylor, op.cit., p. 44. Por su parte, Gerhard von Rad dice: Cuando
Ezequiel habla de pecados, ¢l piensa particularmente de ofensas al orden sagrado.
Son mucho menos prominentes las quejas del profeta respecto a las transgresiones
de los mandamientos sociales y morales. Para Ezequiel, la causa de la caida que se
acercaba era indudablemente el fracaso que el pueblo habia tenido en la esfera de lo
sagrado [...] Israel habia profanado el santuario (Ez 8.7ss.) y abrigado idolos en su
corazon (Ez 14.3ss.). Segun von Rad, Ezequiel escribié desde el punto de vista sa
cerdotal ( The Message of the Prophets, New York, Harpers & Row Publishers,
1962, pp. 192 93).
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desde su nifiez. También sobresalio por la extraordinaria sabi-
duria que el Sefior le habia concedido. Esta sabiduria se mani-
festaba en el conocimiento especial que Daniel recibia por
medio de revelacion divina. Era sorprendente su capacidad
para interpretar suefios. Se distinguié también en el desempe-
fio de cargos dificiles en las mas altas esferas de la administra-
cion imperial. Nabucodonosor le hizo «gobernador de toda la
provincia de Babilonia y jefe supremo de todos los sabios de
Babilonia» (Dn 2.48). Belsazar le nombrd «tercer sefor del
reino» (Dn. 5.29); y llegd a ser uno de los tres gobernadores
que en el orden jerarquico estaban sobre los ciento veinte sa-
trapas constituidos por Dario de Media para gobernar todo el
reino (Dn 6.1-2). Agrega el texto biblico que «Daniel mismo
era superior a aquellos satrapas y gobernadores, porque habia
en €l un espiritu superior», de tal manera que «el rey penso en
ponerlo sobre todo el reino» (Dn 6.1-3).

Desde sus primeros dias en la corte babildnica, Daniel de-
mostro la firmeza de su caracter cuando decidié «no contami-
narse con la porcidn de la comida del rey» (Dn 1.8-20). Y jun-
tamente con sus tres companeros, Ananias, Misael y Azarias,
dio prueba de la sabiduria que el Senor les habia concedido,
cuando el rey Nabucodonosor «los hallé diez veces mejores
que todos los magos y astrélogos que habia en todo su reino»
(Dn 1.18-20).

Daniel era humilde. No se atribuia a si mismo la sabiduria
que el Sefior le daba. Lejos de enaltecerse a si mismo, exaltaba
al Sefior. Nunca escondi6 su fe cuando estaba en presencia de
los grandes del reino. No se dejo marear por el poder que le
fue conferido en las altas esferas oficiales. A Nabucodonosor
le dijo: «Hay un Dios en los cielos, el cual revela los miste-
rios» (Dn 2.28). Y lleg6 el momento cuando este monarca re-
conocid que el Dios de aquel profeta era «Dios de dioses, y
Sefior de los reyes» (Dn 2.47). También Dario de Media admi-
tid la supremacia de Yahvé, a quien Daniel adoraba (Dn
6.25-26).
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No le faltaron oportunidades a Daniel para someter a prue-
ba la fuerza de sus convicciones espirituales y morales. Cuan-
do tuvo que hacerlo no se doblego ante las presiones del am-
biente social y politico en el que tenia que vivir y trabajar.
Tampoco se refugio en un silencio culpable cuando era impe-
rativo declarar la palabra de Dios a los poderosos, aunque el
mensaje fuera un anuncio de juicio que vendria sobre ellos.

Las profecias de Daniel se proyectan hasta los tiempos
cuando llegaran a su fin los reinos de este mundo y se estable-
cera el imperio mundial del Mesias, de quien se dice que su
dominio sera eterno, que nunca sera destruido (Dn 7.14). Da-
niel se vale del lenguaje apocaliptico para expresar su mensa-
je, el cual es seria advertencia de juicio a los imperios terrena-
les, y motivo de consolacion a «los santos del Altisimoy.

Daniel profetizo en Babilonia, pero su mensaje trascendio
los muros palaciegos, y ha recorrido el tiempo y el espacio
hasta llegar a nosotros con la misma autoridad que manifesto
desde que fue anunciado por vez primera. Si tomamos en serio
la vision profética de Daniel, sabremos de donde vienen y
adonde van «los tiempos de los gentiles» (Lc 21.24). La uni-
versalidad del propdsito de Dios en la historia de la salvacion
se hace sentir de inmediato en la proclama de Daniel y de
otros grandes profetas hebreos.

c. El testimonio de Esdras. Nos interesa particularmente en
este apartado el testimonio de Esdras en la tierra del cautive-
rio, donde ¢él llego a ser conocido por israelitas, babilonios y
persas como un escriba diligente, entendido en la ley de Dios,
e interesado en cumplirla y ensefiarla a su propio pueblo (Esd
7.10). El rey Artajerjes 1 (464-424 a.C.) escribié que Esdras
era «escriba versado en los mandamientos de Jehova y en sus
estatutos a Israel [...] sacerdote y escriba erudito en la ley del
Dios del cielo» (Esd 7.11-12). Por su erudicion y conducta,
Esdras gand el respeto de este rey, quien lo autorizd para que
formara un grupo de israelitas que quisieran ir a Jerusalén, a
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continuar la obra de edificacion espiritual, religiosa y mate-
rial, iniciada afios antes por Zorobabel. Esdras, israelita ejem-
plar, obtuvo por la gracia de Dios, el apoyo necesario para la
gran obra de restauracion que llevo a cabo en Jerusalén.

Es posible que Artajerjes diera ese apoyo para granjearse el
favor de los judios, como una medida politica frente al espiri-
tu descontento y belicoso de los egipcios. Segun el sacerdote
Esdras, en una interpretacion vertical de los acontecimientos
humanos, fue el Sefior quien actud en el corazon del rey «para
honrar la casa de Jehova que esta en Jerusalény», y quien incli-
no6 su misericordia hacia Esdras, «delante del rey y sus conse-
jeros, y de todos los principes poderosos del rey» (Esd
7.27-28). Fortalecido por la mano de Dios, Esdras prepard y
realizo el viaje a Jerusalén.

d. El testimonio de Nehemias. Como en el caso de Esdras,
su contemporaneo, Nehemias gano el favor del rey persa para
la restauracion de Jerusalén. En el desempefio de su oficio
Nehemias estaba muy cerca del rey: era su copero. Esta posi-
cion era de gran prestigio en la corte persa. Nehemias era un
israelita que no se olvid6 de su Dios en la tierra del cautiverio.
No se avergonz6 de su Dios ni de Jerusalén en presencia del
rey y sus cortesanos. Creia en la eficacia de la oracion y oraba.
Su piedad era intensa y profunda. Pero creia también en la ne-
cesidad de actuar en bien de su pueblo.

Le solicito al rey Artajerjes tres cosas: (1) permiso para via-
jar a Jerusalén; (2) cartas de recomendacion para que los go-
bernadores al otro lado del rio le franquearan el paso, y (3)
madera para las diferentes obras que esperaba realizar en Jeru-
salén. La respuesta benévola del soberano puede indicar el
aprecio y respeto que ¢l tenia para su subdito Nehemias. Es
claro que Nehemias leyo en la bondad de Artajerjes un signo
de la providencia del Sefior: «Y me lo concedio el rey, segin
la benéfica mano de Jehova sobre mi» (Neh 2.8).

Respecto al ministerio de Esdras y Nehemias en Jerusalén,
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ya hemos notado que llenos de gran celo por la santidad que
Dios demandaba de su pueblo, exigieron el estricto cumpli-
miento del mandato en cuanto a la separacion que debia exis-
tir entre Israel y los gentiles. Pudieron llegar a tal exigencia
porque se habia despertado el mismo celo en «todos los que
temian las palabras del Dios de Israel, a causa de la prevarica-
cion de los del cautiverio» (Esd 9.4). Los principes le habian
dicho a Esdras que en lugar de separarse «de los pueblos de
las tierras», el pueblo de Israel, los sacerdotes y los levitas
«habian tomado de las hijas de ellos para si y para sus hijos, y
el linaje santo se habia mezclado con los pueblos de las tie-
rras; y la mano de los principes y de los gobernadores ha sido
la primera en cometer este pecado» (Esd 9.1-2).

Lo primero que hizo Esdras en respuesta a esa queja fue
postrarse delante de Dios y orar. En su oracion se identificd
con el pueblo; confesd la desobediencia que habia sido la cau-
sa del castigo que habian sufrido, y le dio gracias al Sefior por
la misericordia que les habia mostrado al permitir que ellos
fueran un remanente después del exilio. Pero afiadi6 que este
remanente podria desaparecer si seguian emparentandose con
pueblos idolatras (Esd 9.5-15).

Movido por el testimonio de Esdras, el pueblo hizo espon-
taneamente un pacto con Dios. Se comprometieron a despedir
a todas las mujeres extranjeras, y a los nacidos de ellas (Esd
10.2-3). En uno de sus mensajes al pueblo, Nehemias habia
hecho memoria de la triste experiencia del rey Salomon, quien
por la influencia de sus mujeres extranjeras se fue en pos de
dioses ajenos (Neh 13.26; 1 R 11.11-8).

El ideal del remanente fiel en tiempos de Esdras y Nehe-
mias era tener un nuevo comienzo en los caminos del Sefior,
con un corazon limpio y sincero, después de una larga historia
de infidelidades y abominaciones. Es obvio que ese despertar
espiritual y moral podia acrecentar el antagonismo de los gen-
tiles hacia el pueblo de Israel. Los pueblos vecinos no veian
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con buenos ojos la restauracion de Jerusalén, y procuraron im-
pedirla por diferentes medios. Entre los pueblos hostiles a
Israel se hallaban los samaritanos, los arabes, los amonitas y
los asdoditas (Neh 4.2).

De nuevo el «pueblo santo» se veia alejado de los gentiles,
no so6lo por razones religiosas y éticas, sino también por la
tension econdmica y politica con los pueblos vecinos. La si-
tuacion estaba muy lejos de ser propicia para que los judios se
lanzaran a una mision proselitista entre aquellas gentes en el
nombre de Yahvé. De todas maneras, segun parece, ni el pue-
blo ni sus lideres (Esdras y Nehemias) parecen haber pensado,
ni mucho menos deseado, realizar semejante campana.

e. El testimonio de Ester. La reina Ester ocupa también un
lugar especial en el grupo de israelitas famosos de tiempos
posteriores al exilio babilonico. Después de que muchos ju-
dios habian regresado a Jerusalén, Ester siguio viviendo en
Susa, al cuidado de su primo Mardoqueo, durante el reinado
de Asuero el persa (Jerjes I, 485-465 a.C.). Varios expertos en
el estudio del Antiguo Testamento le han dado a los aconteci-
mientos narrados en el libro de Ester, el periodo que cubre del
483 al 473 a.C. Generalmente se dice que este periodo corres-
ponde al tiempo que transcurre entre los capitulos seis y siete
del libro de Esdras.

Segun el relato biblico, Aman, hombre poderoso en la corte
persa, procur6 destruir «a todos los judios que habia en el rei-
no de Asuero» (Est 3.6), cuyo territorio se extendia «desde la
India hasta Etiopia sobre ciento veintisiete provincias» (Est
1.1). El sentimiento antijudio de Aman se exacerbd porque
Mardoqueo, primo de Ester, no se humillaba ante él, como lo
hacian todos los siervos del rey (Est 3.1-2). Aman consigui6
de Asuero el permiso para llevar a cabo su proposito genoci-
da. Pero la intercesion de Ester ante el rey impidié que Aman
se saliera con la suya. Asuero fue favorable a Ester, y decidio
que Aman fuera ahorcado, y le dio facultad a los judios «que
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estaban en todas las ciudades, para que se reuniesen y estuvie-
sen a la defensa de su vida, prontos a destruir, y matar, y aca-
bar con toda fuerza armada del pueblo o provincia que viniese
contra ellos» (Est 8.11).

El libro de Ester fue escrito para dar testimonio de la pre-
servacion de los judios en el imperio persa, y para explicar el
origen historico de la fiesta de Purim. Aunque el nombre de
Dios no aparece en este libro, es posible ver alli la mano de
Dios en la liberacion del pueblo escogido.

A Ester se le ha criticado por haber pedido al rey un dia mas
para que los judios pudieran continuar la masacre entre sus
enemigos. Charles E. Pfeiffer sugiere la posibilidad de que
Ester se enterara de «un complot para atacar a los judios el dia
siguiente, y por ello pidi6é permiso para que los judios se de-
fendiesen de nuevoy.'% J. S. Wright se concreta a decir que
«no obstante la valentia de Ester al arriesgar su vida en defen-
sa de los judios, el texto biblico no esta aprobando que ella los
estimulara a efectuar la matanza (cap. 9). De todas maneras,
Ester era una criatura de su épocax.'® Otros autores admiran a
Ester por su rudeza con los perversos (Est 7.6; 9.13).

Resulta interesante leer en Ester 8.17 que «muchos de entre
los pueblos de la tierra se hacian judios, porque el temor de los
judios habia caido sobre ellos». Serafin Ausejo traduce: «Mu-
chos de otras naciones y sectas abrazaban la religion y cere-
monias de los judios. Tan grande era el terror que habia infun-
dido a todos el nombre judaico».!¢” Este texto podria
interpretarse en el sentido de que la «misidén contra gentes»
surtid buenos efectos desde el punto de vista del judaismo re-

165 Charles E. Pfeiffer, redactor, Comentario Biblico Moody, traduccion del
inglés (Grand Rapids, Editorial Portavoz, 1993, p. 451).

166 g, Wright, Esther, The Illustrated Bible Dictionary (Inglaterra, Inter Var
sity Press, 1980), I, p. 479.

167 Serafin Ausejo, Biblia, Barcelona, Editorial Herder, 1965.
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presentado por Ester y Mardoqueo. No hay unanimidad entre
los comentaristas cuando se trata de explicar y aplicar el con-
tenido de Ester 8.17.

C. F. Keil dice que el verbo hebreo traducido por «se hacian
judios» en Ester 8.17, es la Ginica vez que se traslada asi en el
Antiguo Testamento, y anade:

Habian llegado a la conviccion de que la religion judia era la
verdadera, como lo demostro el inesperado cambio de circunstancias a
favor de aquel pueblo. Otro elemento de prueba seria la fe de los
judios en Dios. La eficacia de esta fe se vio en la caida de Aman y en
la exaltacion de Mardoqueo. Todo estaba en contraste con la inutilidad
y miseria del politeismo, a las cuales no eran ciegos los espiritus mas
despiertos y sensibles entre los paganos.168

Para José Alonso Diaz, el dato de que muchos gentiles se
hicieran judios «podria ser alusion a una fecha histdrica, a sa-
ber, a aquella en que Juan Hircano (135-104 a.C.) conquisto y
obligd a los idumeos a hacerse judios mediante la circuncision
[...] En este v. 8.17 los LXX y Flavio Josefo afiaden que los
prosélitos se circuncidaron».'® Segin la version de Cante-
ra-Iglesias, el sentido del verbo hebreo se explicita en la ver-
sidn griega (LXX) con las palabras: «se circuncidaban y judai-
zabany.!”? E1 Comentario Biblico Moody afirma: «De hecho,
hallamos pocas evidencias de que hubieran gentiles que se hi-

168 . F. Keil y F. Delitzsch, Biblical Commentary on the Old Testament,
Grand Rapids, W. B. Eerdmans, sin fecha, pp. 370 71.

169" José Alonso Diaz, La Sagrada Escritura, Antiguo Testamento, texto publi
cado por profesores de la Compaiiia de Jests, Madrid, BAC, 1969, 111, p. 244.

170 Francisco Cantera Burgos y Manuel Iglesias G., Sagrada Biblia, Madrid,
Biblioteca de Autores Cristianos, 1975.
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cieran judios hasta los tiempos del Nuevo Testamento (com-
parar Hch 2.10; Mt 23.15)».171

Es importante notar lo que dice el texto de Ester 9.27. José
Alonso Diaz traduce: «instituyeron y aceptaron los judios so-
bre si y su descendencia, y sobre todos sus prosélitos, que no
habian de dejar de celebrar estos dos dias conforme a lo esta-
blecido acerca de ellos, y a su tiempo todos los afios». En estas
palabras el traductor ve «un rasgo de universalismo» y cita
Isaias 56.3.172

Es obvio que también en tiempos de Ester la universalidad
del propdsito salvifico de Dios en la historia estaba vigente.
Se sobrentiende que en aquella situacion de violencia le seria
muy dificil a los israelitas dar testimonio de la misericordia
divina a sus enemigos. Después de la matanza de gentiles, la
euforia del triunfo seria también un obstaculo para ese testi-
monio. En el libro de Ester resuena la nota de triunfalismo. Es
llamativo que los judios de nuestro tiempo siguen celebrando
la fiesta de Purim; pero no le llaman «fiesta de suertes» (Pu-
rim), sino «de disfraces», y sirve de ocasion para que la comu-
nidad judia se regocije en gran manera. Entre los judios de
hoy se dice que Purim «recuerda un episodio que constituye
una tragicomedia en la historia del pueblo judio, ésta esté rela-
tada en diez capitulos del libro de Ester, uno de los mas tardios
que se integraron a la Biblia».!”? Es posible que al decir que lo
narrado en el libro de Ester es «una tragicomedia», estén pro-
curando atenuar lo horrible de la matanza perpetrada por los
judios de aquel entonces.

171" Charles E. Pfeiffer, op.cit., p. 450.
172 Jos¢ Alonso Diaz, op. cit, p. 246.

173 Embajada de Israel celebrara fiesta judia llamada Purim, diario La Repu
blica, Guatemala, 8 de marzo de 1996.
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La futura mision de Israel

(Cumplié6 el pueblo de Israel la misién que Yahvé le habia
asignado? Una lectura somera del Antiguo Testamento nos da
la impresion de que Israel no fue, desde el punto de vista de la
voluntad de Dios, todo lo que debi6é y pudo haber sido para
bendicion de otros pueblos. Especialmente en sus tiempos de
gran poderio y esplendor, los israelitas, en general, no andu-
vieron a la altura de lo que Dios esperaba de ellos. El Antiguo
Testamento consigna el testimonio de los profetas que con
verbo encendido por santa indignacién denunciaron los peca-
dos de su propio pueblo.

La nacion escogida por Yahvé para que fuera «un reino de
sacerdotes» y «gente santa» (Ex 19.5-6), le dio las espaldas a
su vocacion celestial, y se volvio a la idolatria. Dios les habia
llamado a reinar, a tener sefiorio espiritual y moral, no a de-
gradarse en la practica de la injusticia. En su calidad de sacer-
dotes, los israelitas le rendirian adoracion tan solo a Yahvé,
publicarian las grandezas de la persona y de las obras del Se-
fior, pedirian por si mismos y para si mismos, y ejercerian el
ministerio de la intercesion.

Por un reino de «gente santa» podia entenderse un pueblo
que estuviera separado de la corrupcion idolatrica imperante
en otras naciones, un pueblo al servicio del proposito salvifico
de Dios en la historia. Podria también entenderse en el sentido
de ser diferentes a otros pueblos en lo espiritual y moral, dife-
rentes en una vida que seria digna de la vocacion que habian
recibido del Sefior.

Dios se comprometi6 a guardar fielmente el pacto que ha-
bia hecho con la nacién en Sinai (Ex 19.5; Dt 7.9-11); pero
también ella tenia que ser fiel en cumplirlo. La realidad es que
los israelitas no mantuvieron su lealtad a Dios. Quisieron ser
como las otras naciones y se dejaron arrastrar por los idolos.
La historia de Israel esta llena de murmuraciones y rebeliones
contra Yahvé. Hubo épocas cuando la nacion cayod en aposta-
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sia. Abandonaron los caminos de la santidad y justicia que la
Ley y los profetas demandan, e hicieron cosas abominables en
el culto a los idolos. Llegaron al extremo de «hacer pasar por
el fuego a sus hijos y sus hijas» en homenaje a Baal, 0 a Moloc
(Jer 7.31; 19.1-6; 32.34-35; 2 Cr 28.1-4).

Las serias advertencias que Israel recibié de parte de Yah-
vé, no fueron suficientes para disuadirle de irse en pos de
«dioses ajenos». Los profetas fieles abundaron en su denuncia
de la idolatria e inmoralidad en que el pueblo habia caido, y le
advirtieron del terrible juicio que les sobrevendria. Para aque-
llos siervos de Dios, la nacidn israelita era «adultera» y «pros-
tituta», porque habia violado el pacto de fidelidad a Yahvé, y
se habia corrompido con los hacedores de maldad (2 R 23.7;
Jer 13.25-27; Ez 16.32, 38; 23.29, 43; Os 2.4; 3.1). Hubo
tiempos cuando hasta los lideres de la nacion (reyes, princi-
pes, sacerdotes, y profetas) se rebelaron contra Dios, y se vol-
vieron iddlatras (Jer 2.26-29; 23.1-40; Miq 3.9-12). El anun-
cio de juicio no se hizo esperar, y el castigo vino tal como el
Sefior lo habia profetizado, con todo rigor a los infractores.

La idolatria es permitir que un no-dios ocupe el lugar que le
pertenece solamente al Dios verdadero, quien es celoso y no
quiere compartir con un falso dios el corazon humano. La ido-
latria no significa tan s6lo el postrarse ante un idolo de piedra,
metal, madera, o pintado en tela, o en otros materiales. {dolo
es todo aquello —alguien o algo— que se interpone entre
Dios y el ser humano. Idolo es todo aquello que nos aleja de
Dios.

Cuando un idolo se apodera del ser humano, éste se halla
fuera de la voluntad divina, y puede seguir facilmente el sen-
dero de la desobediencia a los mandatos del Sefior. La esencia
de la ley promulgada en el Sinai es el amor a Dios y al proji-
mo. El yahvismo no se limita a la liturgia; es también un siste-
ma de ética. No se reduce a la piedad personal, intima, indivi-
dualista; incluye la relacion con el projimo. La palabra de
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Dios no quiere que el ser humano viva en soledad, sino en so-
lidaridad con sus semejantes.

Israel caia en la mas detestable inmoralidad y en la injusti-
cia mas repugnante cuando se apartaba de la ética establecida
por Yahvé. La sociologia es una gran ayuda para entender el
cuadro econdmico, social y politico del mundo antiguotesta-
mentario, en las diferentes épocas y situaciones de la nacion
israelita. Puede haber mas de una manera de explicar, desde el
punto de vista socioldgico, el problema de la injusticia social
en Israel. Por su parte, los profetas auténticos de Yahvé pro-
fundizaron en las causas de esa injusticia y sefialaron que en la
base del problema estaba el pecado, la rebelion contra Dios.

El mensaje profético del Antiguo Testamento nos revela:
(1) Un sistema de ética que los israelitas tenian que respetar.
(2) Una denuncia del pecado y su causa fundamental, la cual
era el haber violado el pacto de Yahvé. (3) Un anuncio del jui-
cio que vendria a los rebeldes. (4) Una exhortacion a los cul-
pables para que se arrepintieran de su impiedad. (5) Una ofer-
ta de perdon, de parte de Dios, quien es lento para la ira y
grande en misericordia (Os 13-14; Am 2.6-9.15; Miq
1.1-3.12; 6.1-7.20; etcétera. (6) Una promesa de restauracion
a la nacion arrepentida (Dt 30; Is 60-62; etcétera).

Cuando Israel sigui6 la senda de los id6latras, perdio la au-
toridad espiritual y moral para proclamar las maravillas del
Dios verdadero y llamar a las gentes al arrepentimiento. No
era de esperarse que en ese estado de rebeldia contra el Sefior,
pensaran los israelitas en llevar a cabo una mision espiritual
entre los gentiles. Ya hemos afirmado que el Sefior nunca se
ha quedado sin testigos, que siempre hubo profetas fieles y
pueblo de Dios que no doblaba sus rodillas ante los idolos (1
R 19.13-18), pero no se dice en el Antiguo Testamento que el
remanente fiel tuviera que esparcirse mas alla de las fronteras
de Israel para proclamar la fe yahvista. Los israelitas piadosos
orarian, eso si, por el advenimiento de aquella era tan anhela-
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da, cuando se cumplirian las promesas mesianicas para bendi-
cion de Israel y de todas las naciones de la tierra.

Segun las profecias del Antiguo Testamento, Israel tiene un
glorioso futuro, y una mision futura que cumplir. Pero los is-
raelitas no tendran que dispersarse por todo el mundo para
cumplirla. Por el contrario, en el horizonte escatologico se
perfila no la diaspora sino la reunion de Israel desde los mas
remotos lugares del planeta, y su restauracion en la tierra de
promesa (Is 49.22-26; 51.11; 52.1-12; Jer 30.10-11; 31.7-14,
31-34; Ez 36.6-11, 24-38; 37.15-28; Os 14.4-9; Am 9.11-15;
Sof 3.12-20; Zac 9.9-17; 12; 14.14-21).

Israel sera «luz de las nacionesy», salvacion del Sefior «has-
ta lo postrero de la tierra» (Is 49.6). Sin embargo, la mision
del pueblo de Israel seguira siendo centripeta, no centrifuga:

Acontecera en lo postrero de los tiempos, que sera confirmado el
monte de la casa de Jehova como cabeza de los montes, y sera
exaltado sobre los collados, y correran a ¢l todas las naciones. Y
vendran muchos pueblos, y dirdn: Venid, y subamos al monte de
Jehova, a la casa del Dios de Jacob; y caminaremos por sus sendas.
Porque de Sion saldra la ley, y de Jerusalén la palabra de Jehova. Y
juzgara entre las naciones, y reprendera a muchos pueblos (Is 2.2 4).

En semejante manera se expresa el profeta Miqueas:

Acontecera en los postreros tiempos que el monte de la casa de Jehova
sera establecido por cabecera de montes, y mas alto que los collados,
y correran a ¢l los pueblos. Vendran muchas naciones, y diran: Venid,
y subamos al monte de Jehova, y a la casa del Dios de Jacob; y nos
ensefiara en sus caminos, y andaremos por sus veredas; porque de
Sion saldra la ley, y de Jerusalén la palabra de Jehova. Y ¢l juzgara
entre muchos pueblos, y corregira a naciones poderosas hasta muy
lejos (Miq 4.1 3).

La profecia de Zacarias armoniza con la de Isaias y Mi-
queas:

Asi ha dicho Jehova de los ejércitos: Atn vendran pueblos, y

habitantes de muchas ciudades; y vendran los habitantes de una
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ciudad a otra, y diran: Vamos a implorar el favor de Jehova, y a buscar
a Jehova de los ejércitos. Yo también iré. Y vendran muchos pueblos y
fuertes naciones a buscar a Jehova de los ejércitos: En aquellos dias
acontecera que diez hombres de las naciones de toda lengua tomaran
del manto a un judio, diciendo: Iremos con vosotros, porque hemos
oido que Dios esta con vosotros (Zac 8.20 23).

En su propia tierra, los judios seran bendicion a las nacio-
nes: «Y sucedera que como fuisteis maldicion entre las nacio-
nes, oh casa de Juda y casa de Israel, asi os salvaré y seréis
bendicion» (Zac 8.13). ;Se dice en la profecia antiguotesta-
mentaria que los israelitas seran enviados en una diaspora mi-
sionera por todo el mundo? En relacion con este tema, los in-
térpretes se han esforzado para establecer el significado de
Isaias 66.18-21, un texto definitivamente escatolégico. Refi-
riéndose a «todas las naciones y lenguas», el Sefior dice que a
los escapados «de ellos» los enviara a las naciones, a lugares
lejanos de Israel, para que publiquen «mi gloria entre las na-
cionesy. Y afiade: «tomaré también de ellos para sacerdotes y
levitas». Una pregunta bésica tiene que ver con la identidad de
«los escapados». ;Son israelitas, o gentiles? Cuando el Sefior
dice que tomara «de ellos», (se refiere a israelitas o a gentiles?
Al respecto existen diferencias entre los comentaristas. Algu-
nos ven que al final del libro de Isaias la perspectiva «se uni-
versaliza quizd mas que nunca: todos los pueblos forman con
Israel una gran comunidad cultural y litargica (en la que inclu-
so los extranjeros podran ser sacerdotes y levitas: Isaias
66.21, en contraste con 61.5-6)».174 Los comentaristas evan-
gélicos J. A. Alexander (siglo X1X) y H. C. Leupold (siglo XX)
dicen que el Sefior podra escoger a algunos gentiles para que

174 14 Biblia, edicién aprobada por la Confederacion Episcopal Espaiiola,
Madrid, La Casa de la Biblia; coeditan: Ediciones Sigueme y otras casas publicado
ras, 1992.
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sirvan como auténticos sacerdotes y levitas.!”> F. L. Moriarty,
de la Compania de Jesus, afirma que Israel no estara solo, sino
rodeado de todas las naciones gentiles, y que el sacerdocio se
desligara de los vinculos de raza y se extendera a todos, inclu-
so a los gentiles.!’® L. Alonso Schokel y J. L. Sicre Diaz ven
que ademas de Dios, intervienen tres grupos en la accion:

El mas universal, simple suma de individuos, es el &/ bsr, todo mortal,
todo el mundo: todos y cada uno se someteran a juicio, y los que
queden rendiran homenaje (16b, 23b). El segundo esta organizado, y
hasta mencionado en parte: son las naciones o pueblos paganos; ellos
oiran el anuncio y contemplaran la gloria de Dios, y habran de traer a
los israelitas dispersos (18b, 19b). El tercero son los hem  ellos [...]
los israelitas que se encuentran todavia dispersos o ya en Jerusalén, de
ellos escoge el Sefor misioneros y sacerdotes.!””

Segun esta tesis, los misioneros, sacerdotes y levitas son
del pueblo de Israel. De ser esto asi, Isaias 66.18-21 seria
ejemplo de una «misidén centrifuga» realizada por Israel.
Inmediatamente después de haber regresado los israelitas de
la gran dispersion, vendria «la didspora misionera», de algu-
nos o de muchos de ellos. Pero el texto queda todavia abierto a
futuras labores exegéticas.

Los profetas citados nos llevan a terreno escatologico, has-
ta los tiempos futuros del Mesias, cuando Israel tendrd una
gran mision que cumplir. EI Antiguo y el Nuevo Testamento,
casi dos mil afos de historia de la Iglesia cristiana, y la reali-

175 Joseph A. Alexander, Commentary on the Prophecies of Isaiah, Grand Ra
pids, Zondervan Publishing House, 1953, pp. 478 79. H. C. Leupold, Exposition of
Isaiah, Grand Rapids, Baker Book House, 1968, pp. 378 79.

176 F L. Moriarty, Isaias, La Sagrada Escritura, texto y comentario por profe
sores de la Compa\'flia de Jesus, Madrid, Biblioteca de Autores Cristianos, 1970, V,
p. 404.

177 L. Alonso Schokel y J. L. Sicre Diaz, Profetas, 2 vols., Madrid, Ediciones
Cristiandad, 1980, I, p. 394.
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dad presente, nos dicen que el cumplimiento de las profecias
paleotestamentarias no se agota en nuestra era. Queda para el
futuro la plena realizacion de las promesas que Dios le ha he-
cho a Israel, y por medio de Israel, al mundo.
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S

El mensaje de los pactos

la costumbre de hacer convenios, o pactos, entre dos

personas de igual rango social, o entre un potentado y
su vasallo, o entre dos naciones con propositos que podian ser
muy variados. Los pactos entre sefor y vasallo, o sea los que
se hacian de mayor a menor, son de particular interés para el
estudio de los pactos que Dios establece con el hombre, segun
los relatos del Antiguo Testamento. Por razones obvias, no es
posible dedicarle tiempo y espacio a la sociologia de los pac-
tos, o alianzas, de tiempos antiguotestamentarios.

EN LA CULTURA del mundo veterotestamentario, existia

El presente capitulo se limita a indicar los elementos misio-
noldgicos de aquellos pactos que se establecen entre Dios y
los seres humanos, y que son fundamentales en el desarrollo
de la historia y teologia del Antiguo Testamento. Se hara refe-
rencia, por lo tanto, a los pactos de Dios con Noé (noeitico),
con Abraham (abrahamitico), con el pueblo de Israel en el de-
sierto de Sinai (sinaitico), con el rey David (davidico), y otra
vez con Israel, en lo que se conoce como «el nuevo pactoy.
Valdra la pena notar que también en estos pactos se destaca la
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universalidad del propdsito salvifico de Dios, y la naturaleza
integral (o total) de la obra que ¢l desea realizar a favor de to-
dos los seres humanos, y de todo el ser humano.

El pacto de Dios con Noé

En Génesis 6.18 Elohim habla de entrar en un pacto con
Noé. Esta es la primera vez que se menciona en la Biblia un
pacto (berit) entre Dios y el hombre. J. B. Bauer comenta:

La intima relacion de Dios con el hombre en el paraiso no se llama
nunca alianza [...] La unidad existia desde el principio y no necesitaba
ser creada por una alianza. En la alianza con Noé, que alcanza a todos
los vivientes de la tierra, Dios se compromete a continuar la vida
sobre la tierra, sin contrapartida de lado humano.!78

El juicio destructor esta para caer sobre el mundo, pero el
Sefior quiere mostrar también su misericordia. Segun Génesis
9.8-17, después del diluvio ¢l hace pacto con No¢ y sus hijos,
con todos sus descendientes, y con todos los vivientes que ha-
bitan la tierra. Se compromete a no exterminar de nuevo «a to-
dos los seres vivos con aguas de diluvio» (v. 11). El pacto es
incondicional, en el sentido de que no se le impone a Noé y
sus descendientes obligacion alguna para mantener la vigen-
cia del pacto. Ademas, es un pacto perpetuo, basado en la pro-
mesa y fidelidad de Yahvé. Es también de naturaleza univer-
sal; ninguna nacion queda fuera de la promesa que el Creador
hace al comienzo de una nueva era en la historia de la humani-
dad.

Para los fines de nuestra reflexion misionoldgica, lo que
mas deseamos subrayar en el pacto con Noé, y en los otros
pactos incondicionales que Yahvé establece con el hombre es
el interés divino en la salvacion de todos los seres humanos.
Esta salvacion no se limita al perdon de los pecados y al don

178 yB. Bauer, Diccionario de Teologia Biblica, Barcelona, Editorial Herder,
1967, pp. 35 36.
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de la vida eterna. Tiene que ver con el bienestar (shalom) espi-
ritual y fisico del ser humano. La promesa abarca a todo el rei-
no animal (Gn 9.8-17) y al mundo de las plantas (Gn
8.22-9.3). Dios ha hecho pacto con «la tierra» (Gn. 9.13). La
bendicion es también ecologica. «Mientras dure la tierra no
han de faltar siembra y cosecha, frio y calor, verano e invier-
no, dia y noche» (Gn 8.22, BdP). Los efectos del pacto son
cosmicos, para bendicion del ser humano.

No es de extrafiar que la senal del pacto sea el arco en las
nubes: una sefal de la naturaleza para toda la humanidad. To-
dos podemos ver el arco iris. Dios lo ve también, y se acuerda
de su pacto: «Saldra el arco en las nubes, y al verlo recordaré
mi pacto perpetuo» (Gn 9.16, BdP). Por supuesto, que Dios se
acuerde no significa que El se haya olvidado de sus promesas.
Juan Calvino dice que en este texto el Seflor se expresa de la
manera en que lo hacemos los seres humanos.!” Para John Pe-
ter Lange la expresion no es mas que un antropomorfismo que
nos da a conocer el pensamiento divino en una forma simboli-
ca, humana.'80 Derek Kidner comenta que el verbo acordarse
se usa con el significado que le es comun. «Todo el parrafo se
acomoda a nuestra necesidad de simple certidumbrey.!8!

El arco en las nubes ha generado una variedad de hermosos
pensamientos en los tedlogos. Por ejemplo, Kidner ve que «el
arco iris en contraste con la oscuridad de las nubes parece ser
una muestra de la gracia de Dios», y que la conjuncion de sol
y tempestad nos hace pensar en la misericordia y el juicio de

179 Jyan Calvino, Genesis, traducido al inglés por John King, Pennsylvania,
The Banner of Truth Trust, 1992, reimpresion, p. 300.

180" john Peter Lange, Genesis or The First Book of Moses, New York, Scrib
ners, Armstrong & Co., 1873, p. 328.

181 Derek Kidner, Genesis, The Tyndales Old Testament Commentaries, Lon
dres, The Tyndale Press, 1968, p. 102.
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Dios.'®? Basandose en que la palabra hebrea traducida en este
texto por arco iris, significa en otros pasajes del Antiguo Tes-
tamento el arco del guerrero, Gerhard von Rad escribe: «Se
nos ofrece pues aqui una imagen pletorica de arcaica belleza:
Dios muestra ante el mundo su arco colgado en la pared del
horizonte, en son de paz».'83

Dios no quiso destruir a toda la humanidad con las aguas
del diluvio. La sobrevivencia del ser humano en la tierra que-
d6 asegurada con la salvacion de Noé y su familia. El proposi-
to divino de seguir tratando con la raza adamica quedé en pie.
La tierra y sus habitantes cayeron bajo maldicion «por causa
del hombre, porque el corazén del hombre se inclina al mal
desde su juventud» (Gn 9.21). Dios descargd su juicio, pero
también salvd a Noé y a su familia cercana, para demostrar su
misericordia y perpetuar la raza adamica sobre la tierra. Si el
diluvio es prueba infalible de que Dios puede destruir el mun-
do (2 P 3.3-6), el arco iris es sefial de su misericordia.

Es claro que la promesa de que el diluvio no se repetira, no
impide que el Sefor se valga de otros medios para castigar la
maldad de los hijos de Adan:

Pero los cielos y la tierra que existen ahora estan reservados por la
misma palabra, guardados para el fuego en el dia del juicio y de la
perdicion de los hombres impios [...] Pero el dia del Sefior vendra
como ladron en la noche. Entonces los cielos pasaran con gran
estruendo, los elementos ardiendo seran deshechos y la tierra y la obra
que en ella hay seran quemadas (2 P 3.7 10).

El arco iris se menciona en Ezequiel 1.28 y Apocalipsis 4.3
como simbolo de la majestad de Dios. En apocalipsis 10.1 el
vidente describe a «otro angel fuerte» que tiene «el arco iris

182 1dem.

183 Gerhard von Rad, El Libro del Génesis, Salamanca, Ediciones Sigueme,
1982, p. 161.
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sobre su cabeza» y anuncia «que ya no queda tiempo; que
cuando suene el toque de la trompeta del séptimo angel, se
cumplird el plan secreto de Dios, como anunci6 a sus siervos
los profetas» (BdP). En otras palabras, ya no quedara mas
tiempo antes de la venida del fin. «La consumacion ya no sera
retardaday.!84 El arco iris llega a ser un simbolo apocaliptico y
sefial de advertencia para la humanidad. El dia de juicio ven-
dra.

Dios no quiere «que ninguno perezca, sino que todos pro-
cedan al arrepentimiento» (2 P 3.9). El quiere «que todos los
hombres sean salvos y vengan al conocimiento de la verdad»
(1 Ti 2.4). El quiere que el relato biblico del diluvio y la apari-
cion del arco en las nubes sean ahora poderosos incentivos
para que todos los seres humanos se arrepientan y confien en
Cristo para salvarse.

A nosotros, creyentes en el Hijo de Dios, el mensaje del di-
luvio y del pacto con Noé debe llevarnos a pensar seriamente
en la soberania de Dios, en lo excelso de su santidad, en la
grandeza de su misericordia, en la universalidad de su propd-
sito salvador. Desde aquellos lejanos tiempos patriarcales, en
el amanecer de la historia humana, y aun desde antes de la
fundacion del mundo, el Sefior ha tenido profundo interés en
la salvacion de las naciones. Este interés se manifiesta de ma-
nera sublime en la persona y obra del Hijo de Dios, cuyo
Evangelio debemos proclamar para hacer discipulos entre to-
dos los pueblos del orbe.

El pacto de Dios con Abram

Los primeros once capitulos del Génesis son fundamenta-
les para toda teologia biblica, lo que incluye, por supuesto, a
la teologia de la mision. So6lo en términos generales puede de-

184 George E. Ladd, El Apocalipsis de Juan: Un Comentario, San Jos¢, Costa
Rica, Editorial Caribe, traduccion de Arnoldo Canclini, 1978, p. 128.
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cirse que esa primera seccion del relato genesiaco enfoca a la
humanidad entera, en tanto que a partir del 11.10 se enfoca la
atencion del lector en el pueblo hebreo. Ya hemos visto, en
nuestros capitulos anteriores, que el Génesis tenia como sus
destinatarios originales a los israelitas. Es mas, dijimos tam-
bién que para darle linaje humano al libertador fue necesario
que entrara en accion el principio de selectividad entre los
descendientes de Adan y Eva. En Génesis 4-5 llega a ser evi-
dente de quiénes viene la genealogia mesidnica encabezada
por Adan (Lc 3.38). Sin lugar a dudas, la linea de Sem es la es-
cogida para que de ella surjan los lejanos ancestros del Verbo
hecho carne.

Por otra parte, es también evidente que en Génesis 11-12 se
inicia una nueva era para la humanidad, porque de alli en ade-
lante un pueblo descendiente de Sem tendra prominencia en-
tre las naciones para el cumplimiento del plan salvifico de
Dios. De la familia de Taré, descendiente de Sem, Yahvé esco-
ge a Abram para que sea el progenitor de la nacion hebrea, y
entra en pacto con ¢l (Gn 11.27-12.3).

El pacto abrahamitico, establecido con Abram (Gn 12.1-7;
13.14-17; 15.1-21; 17.1-14; 22.15-18), y reiterado a Isaac (Gn
26.1-5, 23-24) y Jacob (Gn 35.11-12), es fundamental para la
teologia de la mision.

Yahv¢ trataria con la humanidad por medio del pueblo del
pacto, el pueblo mesianico. Como ya hemos dicho (en el capi-
tulo 4), Abram y sus descendientes fueron electos para bendi-
cion de si mismos y de todos los pueblos del mundo. A Israel
se le contempla segregado de las naciones («Y no sera conta-
do entre las naciones», Nm 23.9), pero a la vez tiene que ser
instrumento de bendicion para todas ellas.

La universalidad del pacto abrahamitico es innegable. Este
pacto contiene bendiciones personales, nacionales, y univer-
sales, como veremos a continuacion.
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Bendiciones personales

Aunque de edad avanzada, Abraham y su esposa Sara ten-
drian un hijo, Isaac, el heredero de la promesa. Abraham seria
el progenitor del pueblo mesidnico, padre de reyes y multitu-
des, y se le llamaria «padre de todos los que creen» en el Se-
fior y son «herederos del mundo» (Ro 4.11-14). Abraham ocu-
pa lugar de honor entre los lideres mas notables de la
humanidad, y se le tiene en alta estima en tres de las grandes
religiones del mundo: en el judaismo, el cristianismo, y el is-
lamismo.

Bendiciones nacionales

Dios promete que la simiente fisica de Abraham sera ben-
decida espiritual y materialmente.

El concepto de «bendicion» se repite cinco veces en Géne-
sis 12:1-3. Se sobrentiende que la bendicion es lo contrario de
la maldicion. El Sefior quiere prodigar su bendicion (Dt
30.19). El pacto con Abram anuncia esa bendicion. Bendecir a
una persona, o a un pueblo, es desearle felicida