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PROLOGO

El animismo esta presente en los registros biblicos e histéricos (egipcios, su-
merio-babilonios, griegos, romanos) mas antiguos. Esta cosmovisién, podero-
sa y siempre presente, todavia se evidencia en el 40% de todas las culturas,
incluyendo la mayoria de los pueblos no alcanzados.

En todo el mundo, las iglesias cristianas enfrentan el dilema de las religiones
populares. Los misioneros trajeron consigo el cristianismo formal, organizado
en teologfas sistematicas, iglesias e instituciones como escuelas y hospitales.
Supusieron que las religiones tradicionales desaparecerian a medida que el
evangelio desplazaba las creencias y practicas animistas. Sin embargo, hoy en
dia es evidente que las antiguas costumbres no han desaparecido, sino que per-
manecen ocultas de la vista de la sociedad. El cristianismo es s6lo una capa que
las recubre, ambos niveles coexisten en una tensién incomoda. La gente dice
basar su fe en teologias ortodoxas pero visita a hechiceros, chamanes, adivinos
y curanderos durante la semana, a menudo en secreto por miedo a las criticas de
los lideres de la iglesia.

“Hacia un Entendimiento de las Religiones Populares” se ocupa princi-
palmente de la persistencia de un cristianismo a dos niveles en el mundo, a pesar
de siglos de ensefianza y la reprobacion de los misioneros y los lideres de igle-
sias. Hay creyentes fieles que asisten regularmente a los cultos religiosos y
oran a Dios en tiempo de necesidad, pero durante la semana visitan al hechicero
local para que los sane, al adivino para que los guie y al exorcista para que los li-
bere de la opresion espiritual.

Encontramos el “cristianismo a dos niveles” en iglesias jovenes de todo el
mundo plantadas en sitios donde existen practicantes fanéticos de las religiones
tradicionales. Es comun en iglesias de Occidente. Ha minado la vitalidad de las
iglesias y limitado al cristianismo a ocupar sélo una parte en la vida de las per-
sonas. ;De qué manera deben reaccionar los misioneros y lideres de iglesias
ante la permanencia de las creencias y pricticas antiguas aun mucho tiempo
después de que la gente se convierte al evangelio?

Para comprender esta esquizofrenia religiosa, es importante comprender la
historia del movimiento misionero moderno, que se origind principalmente en
Occidente y recibi6 una gran influencia de la Era de los descubrimientos y de la
Ilustracién.
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En muchas regiones del mundo actual, religiones importantes como el isla-
mismo, el hinduismo y otras son populares en esencia y poseen bases animistas,
lo que da como resultado que innumerables millones de personas practiquen el
animismo regularmente. Los supuestos de su cosmovisién son tan distintos a
los del cristianismo biblico, al igual que tan diferentes, sus formas y funciones,
que se requiere conocimiento especifico con relacién al animismo, es decir: (a)
comprender lo que es el animismo, (b) saber como analizarlo, (c) determinar
qué ajustes deben realizarse en el ministerio a laluz de las creencias animistas, y
como implementar dichos ajustes.

“Hacia un Entendimiento de las Religiones Populares”trata y analiza la
compleja naturaleza y caracteristicas del animismo y los animistas, asi como
también la base biblica para este sistema de cosmovision opuesto.

Debido a que el animismo esta presente en las culturas autéctonas de todo el
mundo, es imprescindible ser consciente de él, especificamente en cada etapa
del ministerio transcultural, desde el primer contacto con la sociedad anfitriona
y durante todo el proceso de plantacién de iglesias. Esta obra provee herramien-
tas para analizar y ministrar eficazmente dentro del mundo del animismo y las
religiones populares.

Recursos estratégicos Globales se complace profundamente en el hecho de
hacer posible entregar esta importante obra literaria en idioma espafiol. Fue
acompafiado en este esfuerzo por el ministerio Worldview Resource Group
(Colorado Spring US), socios valiosos e inseparables para la entrega de recur-
sos estratégicos a la iglesia de Jesucristo del mundo hispano.
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“Esta obra debe ser leida por todos los cristianos que tengan un interés serio
por la transformacién espiritual profunda. A menudo nuestra formacién cultu-
ral no nos permite ser conscientes de las areas de nuestra vida que deben ser
confrontadas por el evangelio. La lectura de este libro nos ayudara a descubrir
aspectos de nuestra propia practica y cosmovision determinados mayormente
por la influencia de la cultura norteamericana en lugar de los valores del Reino
del Sefior Jesucristo. Existen pocos recursos disponibles, ademds de la expe-
riencia de vivir en un contexto transcultural, que brindan lo que este libro puede
lograr.”

Clinton Arnold, Facultad de Teologia Talbot, Biola University, Estados
Unidos

“Este libro es un excelente recurso que puede utilizarse como material de es-
tudio en las clases de misionologia en las que se analicen las religiones popula-
res y la contextualizacién critica. Ademads, los misioneros y obreros cristianos
en las sociedades populares de todo el mundo encontraran en este libro conoci-
mientos tedricos solidos, explicaciones exhaustivas de las caracteristicas de las
religiones populares, y principios teoldgicos y biblicos fundamentales para la
aplicacion ministerial practica.”

Sherwood Lingenfelter, Seminario Teologico Fuller, Estados Unidos

“Como misionero en América Central, veia que algunos creyentes en Cristo
sacrificaban pollos cuando iban de camino alaiglesia. Como profesor de misio-
nes en Estados Unidos, veo a creyentes en Cristo que consultan el horéscopo
como una guia diaria. Esta obra tan necesaria y esperada desde hace mucho
tiempo proporciona la perspectiva adecuada para entender el qué y el por qué de
las creencias y practicas religiosas cotidianas—tanto nuevas como anti-
guas—que determinan realmente la vida de sus adeptos. Este libro contiene
pautas culturalmente apropiadas, teolégicamente sélidas y misionolégicamen-
te perspicaces, para comunicar la verdad biblica de maneras transformadoras.”

Kenneth B. Mulholland. Seminario Biblico y Facultad de Graduados de
la Universidad de Columbia, Estados Unidos
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PREFACIO

Muchos libros surgen a partir de experiencias de vida. Este es uno de ellos.
Nosotros, los autores, participamos en ministerios de plantacion de iglesias en
todo el mundo, y descubrimos que muchos creyentes atraviesan por conflictos
similares. Paul Hiebert trabajé en el sur de la India. Estudié hinduismo para
transmitir el evangelio con mayor eficacia en las zonas rurales de la India, pero
descubrié que la mayoria de los campesinos sélo tenian nociones elementales
de teologia hindi. Se encontré ensefidndoles su propia teologia para poder pre-
sentarles a Cristo como la mejor opcién de vida. También descubrié que, en
gran medida, lareligién campesina tiene poco que ver con el hinduismo. El hin-
duismo pone énfasis en ahimsa, no quitar la vida a otros, pero en muchas de las
ceremonias de los campesinos se realizaban sacrificios de sangre. Los sacerdo-
tes hinduistas pertenecen a las castas superiores, pero muchos de los sacerdotes
de los ritos locales pertenecen a las castas bajas o a los “intocables”. El hinduis-
mo habla de dioses cdsmicos, pero las creencias de los campesinos se centran en
los numerosos espiritus locales que residen en los drboles, los rios, las rocas y
las colinas. Descubri6 que los nuevos conversos al cristianismo abandonaban
los templos hindtes y asistian a las iglesias, pero atn se debatian entre el espiri-
tismo, la magia, la adivinacién y los ancestros. Resulté cada vez mas evidente
que si los misioneros quieren transmitir el evangelio como respuesta a las espe-
ranzas y temores de la gente, no s6lo deben estudiar las Escrituras y las religio-
nes formales de los pueblos a los que sirven, sino también las creencias y
précticas religiosas cotidianas que rigen la vida de las personas.

Daniel Shaw trabajé como traductor de la Biblia para los samo de Papua Nue-
va Guinea. Como asesor en antropologia internacional para el Instituto Lin-
giifstico de Verano (ILV), estudid las creencias y practicas religiosas de la
poblacién en las numerosas sociedades a pequefia escala de Melanesia, para
ayudar alos traductores a trasmitir la Palabra de Dios con eficacia en comunida-
des cuyas creencias se centraban en el espiritismo, la magia, la adivinacion y los
ancestros, acompaiiadas de rituales y ceremonias disefladas para brindar con-
forty seguridad. Intent6 entender los cargo cults (o cultos al cargamento), cen-
trados en un mesias local que a menudo llevaba a los fieles a su destruccién en
lugar de otorgarles la salvacion que anhelaban tan fervientemente. Lidi6 con la
traduccidn de las verdades cdsmicas del evangelio para miembros de socieda-
des religiosas muy particularistas, en idiomas donde no existia una palabra para
referirse a un Dios creador y abarcativo. Resulté evidente que los traductores



16

tenian que relacionarse estrechamente con los animistas y demostrar por medio
de su propia experiencia de vida que el poder de Dios es mds fuerte y poderoso
que los mejores hechiceros y que los espiritus malignos.

Tite Tiénou tiene una amplia experiencia en educacion teoldgica y formacién
ministerial en Africa y Estados Unidos. Es el fundador y director de una Escue-
la Biblica en Burkina Faso y el fundador, presidente y decano de un seminario
en Costa de Marfil. Ensefié sobre religiones del mundo y religiones africanas
durante mas de una década en diversos contextos: una Escuela Biblica en Bur-
kina Faso, centros de estudio y seminarios en Africa, y seminarios en Costa de
Marfil y Estados Unidos.

Algunos libros maduran en clase. Este es uno de ellos. Hemos probado mu-
chas de las ideas de este libro en clases y seminarios doctorales sobre religiones
populares, islamismo popular, hinduismo popular, religiones tradicionales po-
pulares y religiones de las Islas del Pacifico. Les debemos mucho a los numero-
sos participantes de esas clases y seminarios, de quienes recibimos aportes
invalorables a nuestras ideas. También nos beneficiamos enormemente de la
lectura de tesis doctorales sobre el tema, escritas por misioneros y lideres de
iglesias que sirven al Sefior en distintas partes del mundo. Muchos reconoceran
las conclusiones de los debates en los que participaron en clase. Otros veran que
sus trabajos aparecen citados en distintas partes del libro. A todos ellos, les
agradecemos profundamente sus aportes a nuestras ideas.

En los dltimos afios, se ha escrito mucho sobre varios aspectos de las religio-
nes populares, tales como la posesién demoniaca, la guerra espiritual, la bru-
jeria, la adivinacién y los encuentros de poder. Por lo general, el tema se ha
abordado de manera taxondmica, es decir, estudiando las distintas clases de
espiritus, poderes, adivinacién y ancestros que se pueden encontrar en el
mundo. Estos estudios muestran la sorprendente variedad de creencias pre-
sentes en las religiones populares, pero no nos ayudan a comprender por qué
los fieles creyentes en Cristo siguen recurriendo a practicas tradicionales en
momentos de crisis. Por eso, necesitamos comprender por qué razén las per-
sonas vuelven a sus antiguas costumbres. Este libro intenta ir mas alld de las
taxonomias para estudiar las religiones populares como sistemas legitimos de
creencias que, en cierta medida, proporcionan respuestas al hambre espiritual
de los corazones humanos. Esto no significa que creamos que son verdaderos
o que tienen cardcter biblico. Significa que si queremos que las antiguas cos-
tumbres desaparezcan, debemos tomar en serio el tema de las religiones popu-
lares y brindar mejores respuestas.

El propésito de este libro no es brindar respuestas rapidas a los problemas que
plantean las religiones populares. Mas bien es concientizar a los creyentes de la
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necesidad de ocuparse de las religiones populares y comprenderlas. Es desafiar
alos lideres cristianos a reaccionar de manera biblica ante ellas. Principalmen-
te, nos concentramos en entender el cardcter de las religiones populares y las ra-
zones de su permanencia a pesar de siglos de censura por parte de la iglesia.
Ofrecemos algunas pautas para brindar respuestas teoldgicas, pero mas que
nada analizamos las preguntas que las religiones populares intentan responder;
ya que la mayoria de los lideres de iglesias saben mas de las verdades de la Bi-
blia que de las creencias y las practicas de los hombres.

Todos los libros se basan en sistemas de creencias implicitos. Este no es la ex-
cepcidn. Es importante explicitar esto, de modo que los lectores sepan cudl es el
enfoque de los autores, para que no esperen mas que lo que los autores tienen la
intencién de brindar, y no los culpen de omitir materiales que nunca prometie-
ron. Los autores son evangélicos comprometidos que creen que Dios llama a
todo el mundo a seguir a Jesucristo. Sus convicciones teoldgicas influyen en su
posicién ante las religiones populares. Los autores estain comprometidos con la
mision que Dios estd llevando a cabo en este mundo por medio de su iglesia, y
entienden el trabajo misionero en una manera determinada que explicaremos a
continuacion.

Primero, la esencia de la obra misionera es la gente, no los programas. No son
proyectos que se llevan a cabo mediante la ingenierfa y la accién humana. La
obra misionera implica aprender a entender a las personas en profundidad y
construir relaciones de amor y confianza. Es transmitirles el evangelio de ma-
nera de que lo entiendan, para que vean sus antiguas tradiciones religiosas con
espiritu critico y piensen biblicamente en su vida cotidiana. Aquellos que espe-
ren encontrar en este libro férmulas o estrategias que den soluciones rapidas a
los problemas causados por las religiones populares seguramente se decepcio-
naran.

Segundo, la esencia de la obra misionera son los principios, no las respuestas
pragmaticas. Es fécil probar soluciones alternativas para ver cudl funciona,
pero hacerlo equivale a reducir a las misiones a la mera resolucién de proble-
mas. La esencia del cristianismo es la verdad y la rectitud, no sélo en los fines
que persigue sino en los medios que utiliza para lograrlos. El medio es una parte
fundamental del mensaje biblico. No hay atajos faciles en el camino hacia las
metas del ministerio cristiano.

Tercero, la obra misionera se vincula con lo particular, no s6lo con lo univer-
sal. Cuando Dios habl6, hablé con Moisés en el Monte, con David en el campo
y con Ester en el palacio. Se dirigio a ellos en sus propios idiomas y contextos.
El evangelio no es la verdad en general, sino la verdad para personas que viven
en lugares y tiempos especificos y se hallan en situaciones particulares de su
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vida. Cuando se trabaja con religiones populares es importante recordar que és-
tas son muy diversas. Los modelos de anélisis, como el que se propone en este
libro, proporcionan pautas generales para el estudio de las religiones populares,
pero los lideres de iglesias y los misioneros deben ir mds all4 de estos modelos
en busca de interpretaciones y respuestas especificas a sus contextos. No hay
respuestas estandar que sirvan para todos los casos, ni siquiera para lamayoria.

Finalmente, la obra misionera es un proceso, no una tarea por cumplir. Es in-
tegrar a las personas a la fe, discipularlas, organizarlas en congregaciones vi-
vas, alentarlas a la reflexion teoldgica en sus contextos y compartir con ellas la
vision de la misién de Dios en el mundo. Debe continuar a medida que se abren
nuevas dreas de ministerio, nacen nuevas generaciones, y las culturas y socie-
dades se transforman. Cada generacién de creyentes en Cristo en cada lugar
debe descubrir por su cuenta cudl es el mensaje del evangelio para ellos en su
época y lugar.

Este libro se divide en cuatro secciones. La primera estudia las teorias religio-
sas y desarrolla un modelo de andlisis de las religiones populares. La segunda
examina las preguntas clave de las religiones populares y las respuestas que és-
tas proporcionan. La tercera estudia las manifestaciones de la conducta que ex-
presan las creencias de las religiones populares. Estas dos secciones abordan el
estudio de las religiones populares desde una perspectiva fenomenoldgica, para
ayudarnos a entenderlas en sus propios términos. La dltima seccién analiza los
principios biblicos fundamentales que los creyentes pueden usar al analizar las
religiones populares que los rodean y sugiere procesos misionoldgicos que
ayudan a los creyentes a progresar desde donde estdn hacia donde Dios quiere
que estén.

En dltimo lugar, algunos libros pasan por un largo proceso de gestacion en el
que colaboran muchas personas. Este es uno de ellos. Un libro de varios autores
pertenecientes a distintas instituciones académicas ejerce una presion especial
sobre quienes colaboran en la produccién y edicién del texto. Les estamos in-
mensamente agradecidos a todos ellos y a muchos otros, incluyendo a los
miembros de nuestras familias por su paciencia con nuestra impaciencia oca-
sional. El mero reconocimiento es una expresion insuficiente de nuestro apre-
cio por sus aportes, no solo al libro, sino a nuestras ideas y a nuestras vidas.



SECCION UNO

EL DESARROLLO DE UN
MODELO ANALITICO

En todo el mundo, las iglesias cristianas enfrentan el dilema de las religiones
populares. Los misioneros trajeron consigo el cristianismo formal, organizado
en teologfas sistematicas, iglesias e instituciones como escuelas y hospitales.
Supusieron que las religiones tradicionales desaparecerian a medida que el
evangelio desplazaba las creencias y practicas animistas. Sin embargo, hoy en
dia es evidente que las antiguas costumbres no han desaparecido, sino que per-
manecen ocultas de la vista de la sociedad. El cristianismo es s6lo una capa que
las recubre, ambos niveles coexisten en una tension incomoda. La gente dice
basar su fe en teologias ortodoxas pero visita a hechiceros, chamanes, adivinos
y curanderos durante la semana, a menudo en secreto por miedo a las criticas de
los lideres de laiglesia. Se los bautiza en laiglesiay se los inicia en los ritos tra-
dicionales en la selva. También hay un resurgimiento de las religiones popula-
res en Occidente, lo que contradice la creencia de que las religiones mueren a
medida que la ciencia y el laicismo ganan terreno. Los problemas que plantean
las religiones populares no se relacionan tanto con la herejia sino con el sincre-
tismo: la mezcla de distintas creencias y practicas de forma que distorsiona la
verdad y el poder del evangelio.

Este libro estudia las religiones populares y provee pautas a las iglesias para
que se enfrenten a ellas. La seccién uno desarrolla un modelo misionolégico
parael andlisis de las religiones populares. Las secciones dos, tres y cuatro apli-
can este modelo en el andlisis y la respuesta cristiana a los problemas plantea-
dos.

ESQUEMA DE LA SECCION

La seccién uno plantea el marco teérico del libro.
Capitulo 1: Define el problema y describe el proceso de contextualiza-
cion critica que es el fundamento tedrico del libro.
Capitulo 2: Examina la naturaleza de los sistemas religiosos y su relacion
con las culturas y las sociedades.
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El desarrollo de un modelo analitico

Capitulo 3: Desarrolla un modelo para el estudio de los sistemas religio-
sos de creencias.

Capitulo 4: Analiza las relaciones entre las religiones formales y las reli-
giones populares y proporciona las razones del surgimiento del cristia-
nismo a dos niveles.



EL CRISTTANISMO A DOS
NIVELES

Este libro se ocupa principalmente de la persistencia de un cristianismo a
dos niveles en el mundo, a pesar de siglos de ensefianza y la reprobacion de
los misioneros y los lideres de iglesias. Hay creyentes fieles que asisten regu-
larmente alos cultos religiosos y oran a Dios en tiempo de necesidad, pero du-
rante la semana visitan al hechicero local para que los sane, al adivino para
que los guie y al exorcista para que los libere de la opresion espiritual. Como
escribe Sidney Williamson:

La mayoria de los creyentes vive su vida entre dos niveles irreconciliables. Son
miembros de una iglesia y adhieren a una declaracion de fe. Pero bajo la
superficie del sistema de creencias conscientes existen tradiciones y
costumbres profundamente arraigadas que constituyen una interpretacion del
universo y del mundo espiritual bastante distinta a la interpretacion cristiana.
La iglesia les resulta totalmente ajena en momentos de crisis y en etapas de
transicion (Williamson 1965, p. 158).

Kofi Abrefa Busia escribe, sobre la iglesia en Ghana:

Cuando uno observa la vida cotidiana y las actividades de las personas y
analiza los ritos relacionados con el matrimonio, el nacimiento, la muerte, la
viudez, la cosecha y la asuncion a cargos oficiales, descubre que gran parte de
las actividades normales de una comunidad son externas a sus actividades
cristianas, y que debido a su influencia, las iglesias evangélicas se ven como
instituciones foraneas, que se entrometen pero no se integran con las
instituciones sociales (Pobee 1996, p. 2).

Encontramos el “cristianismo a dos niveles”" en iglesias j6venes de todo el
mundo plantadas en sitios donde existen practicantes fanaticos de las religio-

1 El término “cristianismo a dos niveles” proviene del padre Jaime Bulatao, quien lo presentd
en 1962 y més tarde elaboré el concepto en El cristianismo a dos niveles (Manila: Ateneo de Ma
nilo, 1992).
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nes tradicionales. Es comun en iglesias de Occidente. Ha minado la vitalidad de
lasiglesias y limitado al cristianimo a ocupar s6lo una parte en la vida de las per-
sonas. ;{De qué manera deben reaccionar los misioneros y lideres de iglesias
ante la permanencia de las creencias y pricticas antiguas aun mucho tiempo
después de que la gente se convierte al evangelio?

Para comprender esta esquizofrenia religiosa, es importante comprender la
historia del movimiento misionero moderno, que se origind principalmente en
Occidente y recibi6 una gran influencia de la Era de los descubrimientos y de la
Ilustracion.

LAS RAICES DEL PROBLEMA

Como todo el mundo, los misioneros reciben la influencia de la época en la
que viven. Para entender de qué manera los misioneros occidentales del siglo
pasado se ocuparon de las otras “religiones”, es importante entender de qué ma-
nera la Ilustracion defini6 el mundo en Occidente a partir del siglo X VIII.

LA COSMOVISION MODERNA?

Elsiglo XVIsignificé el descubrimiento de nuevos mundos para los explora-
dores europeos que buscaban la ruta de las especias a la India. Descubrieron tie-
rras desconocidas y tribus extrafias que no aparecian en sus mapas. Surgieron
nuevas preguntas. ;Estas criaturas de los nuevos mundos eran humanas? ;Te-
nian almas que debian ser salvadas? ; De qué manera sus costumbres se relacio-
naban con las costumbres occidentales?

2 Los términos “moderno” y “posmoderno” se usan con frecuencia, pero hay un desacuerdo
considerable sobre sus definiciones y la relacion entre ellos. Usamos el término “moderno” para
referirnos a la cosmovision que surgié en Occidente después del siglo XV y culminé en la [lustra
cién. Hoy en dia, se estd expandiendo por todo el mundo y tomando diversas formas. Su caracte
ristica principal es el énfasis en el materialismo como realidad suprema, en el positivismo
racional y la prueba empirica como fuentes definitivas de la verdad y en una cosmovision meca
nicista (Berger, Berger, y Kellner 1973; Ellul 1964). Las caracteristicas distintivas de la moder
nidad son la ciencia y la tecnologia. La posmodernidad es la reaccién contempordnea a la
hegemonia y la arrogancia de la modernidad, que pretende la destruccién de las grandes narrati
vas, la reafirmacion del cardcter subjetivo del conocimiento y el relativismo. Algunos la conside
ran una nueva etapa histérica que desplaza a la modernidad (Rosenau 1992), para otros es una
reaccion pasajera ante la modernidad similar al romanticismo en el siglo XVIII (Berger 1973,
Ellul 1964, y Gelner 1992) y otros la consideran como la tltima etapa en la evolucién de la mo
dernidad (Harvey 1990). No nos ocuparemos de la posmodernidad, en parte porque es bésica
mente un fendmeno intelectual de Occidente. Usaremos el término “moderno” para referirnos en
general a la cosmovision contemporanea basada en el racionalismo, el empirismo, la ciencia, la
tecnologia y la economia de mercado.
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Una segunda respuesta fue la distincidn que hizo la Ilustracion entre las reali-
dades “naturales” y “sobrenaturales”. Esto dio origen a ciencias que estudiaban
este mundo y daban respuestas naturalistas que excluian a Dios. También rele-
g6 lasreligiones a creencias en mundos celestiales sobrenaturales, basadas en la
fe y no en los hechos. Se consideraba a la ciencia como una verdad publica que
debia ser estudiada por todos. La religion era una cuestién de eleccién personal
y fe privada. En esta dualidad no habia sitio para realidades sobrenaturales tales
como espiritus terrenales y posesiones de espiritus, la brujeria, los ancestros vi-
vos y lamagia, y estas cosas eran ridiculizadas y consideradas cuentos de hadas
y juegos de manos.

Una tercera respuesta fue la teorfa de la evolucidn cultural. Si el colonialismo
fue la solucidn politica a la conciencia de pluralismo cultural causada por la Era
de los descubrimientos, la solucién intelectual fue el evolucionismo, segtn el
cual todas las culturas estaban en distintas etapas de desarrollo, algunas eran
mas avanzadas y otras mas primitivas. Influenciados por A. Comte, los evolu-
cionistas culturales afirmaban que la religién habia evolucionado desde creen-
cias animistas sencillas a las complejas religiones actuales y atribuyeron dicha
evolucion al desarrollo de laracionalidad humana. Dividieron la historia en tres
etapas: animista, metaffsica/teoldgica y cientifica (Figura 1.1).

E.B. Tylor’ (1913) denominé “animismo” ala primera etapa en la evolucién de
lareligién, y laidentific6 con la creencia de que este mundo esta habitado por es-
piritus y poderes. Sostuvo que las creencias animistas se originaron en las ideas
de los humanos primitivos sobre la muerte, los suefios y las realidades invisibles y

3 Originalmente Tylor defini6 al animismo como la creencia en seres y poderes sobrenatura

les. Dividi6 los sistemas de creencias entre aquellos que afirmaban la existencia de seres y fuer

zas sobrenaturales y aquellos que los negaban. Segin esta definicidn, los cristianos eran
animistas y podian entender y comunicarse con personas de sociedades animistas como los cien

tificos ateos no podian hacerlo.
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afirmé que los humanos primitivos llegaron a la conclusién de que las personas
tenian almas invisibles o un “aliento” que abandonaba el cuerpo y viajaba hacia
lugares lejanos. Después, asegurd, los humanos primitivos extendieron este con-
cepto de espiritu hacia los animales, las plantas e incluso los objetos inanimados.
Segtin Tylor, hay sélo un pequefio paso entre creer en los espiritus y creer en la
“continuidad” de estos espiritus después de la muerte en el mds all4, en su “encar-
nacién” en objetos, en su “posesion” de personas vivas y en la existencia de “dio-
ses supremos” con grandes poderes.

James G. Frazer (1922) estudi6 el papel de la magia en las religiones tradicio-
nales y llegd ala conclusion de que se basa en la creencia en poderes sobrenatu-
rales impersonales que operan sobre la tierra y en dos conceptos erréneos de
causalidad, especificamente, el de similitud (verter agua produce lluvias) y el
de contagio (lo que se hace a una parte del cuerpo de una persona, como cortar
un mechén de cabello, afecta a la totalidad de la persona).

Tylor, Frazer y otros afirmaban que las creencias animistas eran el producto
de mentes primitivas, prelégicas. Crefan que con el tiempo el animismo habia
evolucionado en religiones (la fe en y el culto a un dios supremo), las que defi-
nieron como sistemas explicativos basados en las primeras reflexiones raciona-
les. También sostenian que a medida que la investigaciéon humana fuera mas
racional y empirica, la ciencia y el “‘conocimiento positivo objetivo” reempla-
zarian a las religiones.

Las teorfas evolucionistas de la religién influenciaron profundamente el pen-
samiento occidental. Durante el siglo XIX y a principios del XX, la mayoria de
los europeos y americanos creian que Occidente era “civilizado” y que los de-
mads pueblos eran “primitivos”. Atribuian esta diferencia a la evolucién de lara-
cionalidad humana de preldgica a 16gica, y usaban esta teorfa para justificar la
expansion colonial de los gobiernos occidentales y la expansion de la ciencia 'y
latecnologia por el mundo. Segiin esta perspectiva, las creencias religiosas aso-
ciadas a la magia, los espiritus terrenales, los ancestros vivos, la brujeria, las
maldiciones, la adivinacién y el mal de ojo eran supersticiones que serian erra-
dicadas con la introduccién del pensamiento cientifico. Como esas creencias
iban a desaparecer, no habia necesidad de estudiarlas o interpretarlas como sis-
temas explicativos serios.

LA COSMOVISION MISIONERA
Los misioneros occidentales recibieron, a menudo sin darse cuenta, la in-

fluencia del colonialismo, la Ilustracién y la teoria de la evolucién. Muchos
crefan en el progreso y daban por sentado la superioridad de la civilizacién oc-
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cidental. Creian ademads que su tarea era civilizar y evangelizar a los pueblos en
los que llevaban a cabo su ministerio. Asi lo explica Charles Taber:

Su capital intelectual consistia principalmente en los siguientes conceptos: la
superioridad de la civilizacién occidental por ser la cumbre del desarrollo hu-
mano, el origen de esa superioridad en el dominio prolongado del cristianismo,
el deber de los cristianos de compartir la civilizacién y el evangelio con los “pa-
ganos ignorantes” (1991, p. 71).

La creencia en el progreso influyé en la forma en que los misioneros abordaron
otras religiones. Estudiaron el hinduismo, islamismo, budismo y las otras religio-
nes filoséficas formales porque las vefan como rivales del cristianismo. Crearon
obras apologéticas cristianas en respuesta a los sistemas filos6ficos abstractos de
estas religiones, y debatieron la superioridad del cristianismo con sus lideres reli-
giosos. Ademas, los misioneros dieron por sentado que los indios eran hindes,
los drabes musulmanes y los chinos budistas. A menudo ignoraban el hecho de
que, en su mayoria, la gente comtn sabia muy poco acerca de las creencias y
précticas ortodoxas de las religiones que profesaban.

El progreso también implicaba que las antiguas creencias y practicas animistas
se consideraran supersticiones primitivas y fueran ignoradas. Como lo explica
John Pobee: “Todas las iglesias histéricas en general implementaron la doctrina
de la tabula rasa, es decir, la doctrina misionera de que no hay nada en la cultura
no cristiana que pueda servirle al misionero y, por lo tanto, todos los aspectos de
la cultura tradicional no cristiana deben ser destruidos para que a partir de alli
pueda edificarse el cristianismo™ (1982, p. 168). Por lo tanto, casi no habia nece-
sidad de estudiar las religiones de las personas comunes.

Ladivision de larealidad en dos mundos: el sobrenatural y el natural, que pro-
ponia la Ilustracién, también influy6 en la cosmovisién de los misioneros occi-
dentales. La mayoria de los misioneros ensefiaban que el cristianismo era la
respuesta a las preguntas esenciales y eternas de la vida, y que la ciencia basada
en larazén era la respuesta a los problemas de este mundo. Su cosmovisién no
contemplaba la existencia de espiritus terrenales invisibles, brujeria, adivina-
cién y magia, y les costaba tomar en serio la fe de la gente en estas cosas.

Los misioneros trataron con frecuencia de erradicar las “supersticiones’ ani-
mistas, pero éstas no desaparecieron. Al no hablarse de ellas abiertamente, las
supersticiones pasaron a la clandestinidad. Debido a que los jévenes converti-
dos sabian que si se atrevian a hablar de sus viejas tradiciones provocarian la ira
del misionero, estas tradiciones empezaron a formar parte de la nueva cultura
oculta de los cristianos. Las bodas cristianas tenian lugar en la iglesia, y luego
las personas volvian a sus casas a celebrarla a la manera tradicional en privado.
Los amuletos se escondian debajo de la ropa, y los cristianos no le decian a los
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médicos creyentes que también consultaban al chaman del pueblo. La gente si-
guid con sus practicas tradicionales, pero lo hicieron en secreto para evitar la
condena de los misioneros. El cristianismo significé para ellos una nueva capa
de creencias encima de las anteriores. El resultado fue un cristianismo a dos ni-
veles. A largo plazo, la coexistencia incdmoda entre el cristianismo publico y el
“paganismo” privado dio origen al sincretismo. Es mas, hoy en dia estas creen-
cias clandestinas estin saliendo a la superficie en todo el mundo y causan una
gran confusién en las iglesias jévenes y en Occidente.

Ladistincion entre el mundo sobrenatural y natural que propuso la [lustracién
también llevo a la secularizacién de la ciencia. Dios reinaba en los cielos y se
ocupaba de las cuestiones eternas, como la creacion, el pecado y la salvacion.
Laciencia, basada en las leyes naturales, servia para explicar y controlar los su-
cesos que ocurrian en la tierra. La medicina y la tecnologia brindaban solucio-
nes a los problemas cotidianos. Muchos misioneros trajeron esta dualidad
consigo. Trajeron el evangelio y plantaron iglesias; al mismo tiempo fundaron
escuelas y hospitales que ensefiaban una ciencia de cardcter esencialmente se-
cular. Gran parte del mundo adoptd la ciencia moderna que traian pero rechazé
el evangelio, o como sus homélogos occidentales, crearon una dualidad entre la
religién, a la que recurrian en tiempos de crisis, y la ciencia, que usaban en su
vida diaria.

UNA RESPUESTA CRISTIANA

( Cémo deben responder los misioneros y lideres de iglesias ante este cristia-
nismo a dos niveles? Intentar erradicarlo por medio de condenas y acciones dis-
ciplinarias no da mejores resultados ahora que en el pasado. Ignorarlo y esperar
que desaparezca s6lo da como resultado iglesias débiles y sincretismo. L.os mi-
sioneros y lideres de iglesias deben enfrentar estos problemas y darse cuenta de
que muchos cristianos viven en seria discordancia entre lo que ensefia laiglesia
y lo que enfrentan en su vida cotidiana. Los problemas son multiples y varian
segun la cultura. Algunos creyentes deben luchar contra la brujeria, las maldi-
ciones y los ancestros. Otros se enfrentan al espiritismo, la posesién demoniaca
y la adivinacién. Algunos otros, incluso, lidian con el materialismo, el laicismo
y la obsesién con la salud, la riqueza y el poder. { De qué manera los cristianos
en general y los misioneros en particular se enfrentan a estas practicas y creen-
cias diversas?
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EL RECHAZO A LAS ANTIGUAS COSTUMBRES

A lo largo de la historia, la reaccion habitual ha sido rechazar la totalidad de
las viejas costumbres, calificindolas de paganas. Los tambores, los bailes, los
rituales tradicionales, los sacrificios a los espiritus y los ritos de adivinacién
fueron condenados por la iglesia porque se relacionaban directa o indirecta-
mente con las religiones tradicionales, y ésta los erradicé por medio de la disci-
plina.

Este rechazo a las viejas costumbres era valido en cierto sentido, debido a que
la mayoria de las culturas tradicionales no hacifan una distincidn clara entre las
préacticas sagradas y seculares. Las creencias religiosas estaban arraigadas en la
vida de las personas. En consecuencia, incorporar las antiguas tradiciones a la
vidareligiosa significaba facilitarle la entrada al sincretismo no deseado. La so-
lucién més simple era rechazar todas las creencias y costumbres tradicionales.

El rechazo absoluto por las antiguas creencias y costumbres, sin embargo,
crea varios problemas teoldgicos y misionolégicos serios. En primer lugar, pre-
supone que las formas culturales de los cristianos occidentales son cristianas en
si mismas. El rechazo ciego a las otras culturas por considerarlas paganas gene-
ralmente va de la mano con la aceptacion ciega de las expresiones cristianas oc-
cidentales por considerarlas biblicas. Un segundo problema es que es necesario
presentar nuevas creencias y practicas que reemplacen a las que fueron rechaza-
das. Esta importacion de pricticas desde el exterior causa que en muchos luga-
res la gente considere al cristianismo como una religion fordnea, lo que provoca
el distanciamiento de muchos cristianos de su propio pueblo. Es esta sensacion
de extranjerismo y no la ofensa al evangelio la que a menudo impide que las
personas sigan a Cristo. Un tercer problema es que los intentos de eliminar las
antiguas costumbres generalmente fallan. Las costumbres antiguas simplemen-
te pasan a practicarse en la clandestinidad y a menudo, con el tiempo, resurgen
en el ambito de laiglesia y dan origen al Cristopaganismo (Yamamori y Taber
1975).

LA ACEPTACION CIEGA DE LAS ANTIGUAS COSTUMBRES

Otrarespuesta histdrica a las practicas tradicionales era aceptarlas ciegamen-
te, y de este modo permitirles la entrada a la iglesia. Se pensaba que las antiguas
tradiciones culturales eran basicamente buenas, y practicamente no se conside-
raba necesario introducir cambios cuando la gente se convertia al evangelio.

Aquellos que defendian este enfoque generalmente sentian un gran respeto
por los otros pueblos y sus culturas y reconocian el enorme valor que la gente
atribuye a su propio patrimonio cultural. También reconocian que la cualidad
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fordnea del mensaje de Cristo era uno de los principales obstaculos para su
aceptacion. En consecuencia, pusieron énfasis en la transmision del evangelio a
la manera autdctona y exigieron poco o nada de desplazamiento cultural.

Esta aceptacion ciega de la cultura ignora el hecho de que el pecado esté pre-
sente no s6lo en los individuos sino también en las instituciones de la sociedad y
en las ideologias culturales. Pasar esto por alto implica impedir la entrada del
pecado a laiglesia por la puerta principal pero permitirsela por la puerta trasera.
Los conversos nuevos con frecuencia perciben mas los vicios de sus viejas cos-
tumbres y son los primeros en anhelar una transformacién en sus vidas. La in-
corporacion ciega a la vida de la iglesia de las creencias y précticas antiguas
facilita el ingreso de toda clase de sincretismo y relativismo cultural y filos6fi-
co, destruyendo toda verdad y autoridad.

LA CONTEXTUALIZACION CRITICA

Un tercer enfoque, el que usamos en este libro, es el de lidiar con las antiguas
creencias y practicas concientemente a través de un proceso de “contextualiza-
cion critica”. La contextualizacién critica consiste en un proceso de cuatro pa-
sos (Figura 1.2).

EL ANALISIS FENOMENOLOGICO

El primer paso en la contextualizacion critica es estudiar la cultura local de
manera fenomenoldgica. Antes de juzgar a las personas, es importante com-
prender sus creencias porque es sobre la base de éstas que ellos acttian. Es facil
juzgar a las personas antes de conocerlas en profundidad.

A medida de que las iglesias perciben la necesidad de lidiar con algiin tema, los
lideres de la iglesia local y los misioneros deben orientar a las congregaciones
para que retinan y analicen las creencias tradicionales asociadas con estas cues-
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tiones. Por ejemplo, cuando se les pregunta sobre la manera en que los cristianos
deben enterrar a sus muertos, los creyentes locales deberian responder analizan-
do primero sus ritos tradicionales: en primer lugar, deben describir las canciones,
los bailes, los recitados y los ritos que formaban parte de su antigua ceremonia, y
luego debatir el significado de cada uno dentro de la totalidad del ritual.

Estudiar una cultura implica comprender las categorias, los supuestos y la 16-
gica que la gente usa para construir su mundo. Esto requiere de una observacién
y un andlisis preciso. Basandose parcialmente en un modelo antropoldgico, los
misioneros generalmente viven con una comunidad, aprenden su idioma, estu-
dian sus costumbres y les formulan preguntas. Empiezan con descripciones y
clasificaciones, y luego las estudian como partes de sistemas de creencias y cos-
movisiones mas amplios. Durante este proceso, los misioneros deben reservar-
se su opinién acerca de la veracidad de los dichos de la gente hasta que hayan
comprendido, al menos parcialmente, el mundo en el que viven estas personas.
Esesencial “contenerse” o privarse de emitir juicio alguno porque las opiniones
prematuras son generalmente equivocadas, y porque las personas no querran
hablar de sus conflictos internos profundos si ven que los extranjeros demues-
tran incredulidad o shock. El propésito de todo esto es comprender las practicas
tradicionales, no juzgarlas.

Una vez que estudiaron el mundo en el que viven los locales, los misioneros
deben analizar sus propias clasificaciones, supuestos, creencias y cosmovision
para comprender como éstas determinan su propia forma de pensar. Sus opinio-
nes no sélo se basan en las verdades de la Biblia, sino en los supuestos de su cul-
tura. A menudo, les resulta mas dificil ver sus propios prejuicios culturales que
los prejuicios de otras culturas, porque no piensan acerca de sus propios prejui-
cios, sino que piensan con ellos.

Estas dos perspectivas internas o “émicas’”* sobre la realidad ayudan a los mi-
sioneros y los lideres de iglesias a ver el mundo en principio como lo ve la gente
y luego como lo ven ellos, pero no proporcionan un puente para la comunica-
cidén entre culturas, ni un marco para comparar las culturas. Cuando aprenden a
vivir intensamente en dos o més culturas, las personas aprenden a construir re-
des multiculturales o marcos analiticos que son externos a una cultura especifi-
ca. Esta perspectiva “ética” de un observador externo capacita a las personas
biculturales, como los misioneros, a moverse entre distintas culturas e idiomas
y compararlos.

4 Las descripciones émicas son intentos de comprender el mundo no a la manera de un misio
nero o un cientifico, sino a la manera de los nativos. Se basa en la distincion de Kenneth Pike entre
la perspectiva émica (particular, interna y organizada) y la perspectiva ética (generalizada, exter
nay comparativa) (1954).
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Las perspectivas émicas y éticas de la realidad no deberian disociarse una de
la otra (Headland, Pike y Harris 1990). Los misioneros deben comenzar por
aprender a ver el mundo como lo ve la gente a la que sirven. También deben de-
sarrollar redes metaculturales para describir y comparar culturas, y simultdnea-
mente deben volver constantemente al andlisis émico para asegurarse de
interpretar correctamente a las personas entre quienes llevan a cabo su ministe-
rio. Son participantes-observadores: como participantes se identifican con la
gente a la que sirven y tratan de entenderlos, y como observadores estudian,
comparan y evaldan distintas culturas. Los misioneros son agentes culturales
que pretenden transmitir el evangelio en contextos culturales especificos, ayu-
dar a sus iglesias emisoras a comprender las iglesias que plantan, y a las iglesias
jovenes a comprender y apreciar a las iglesias emisoras.

LA CRITICA ONTOLOGICA

La fenomenologia ayuda a los extranjeros a comprender otras culturas y con-
secuentemente, a emitir juicios mas informados, pero no ofrece criterios para
formar esas opiniones. Terminar con los andlisis fenomenoldgicos implica de-
sembocar en el relativismo cultural. Las culturas son relativas entre s en el sen-
tido de que ninguna de ellas puede afirmar ser superior a las demas.
Desembocar en el relativismo cultural absoluto, no obstante, implica negar la
comunicacion significativa entre las culturas, las pruebas de verdad o el juzga-
miento moral del mal. Peter Berger observa que algunas acciones, como las cé-
maras de gas de los nazis, son tan viles que negarse a condenarlas en términos
absolutos demostraria prima facie “no sélo una falla profunda en la compren-
sion del significado de lo que implica juzgar, sino mas profundamente un dete-
rioro fatal de la humanitas” (1970, p. 66). Al final, el relativismo cultural
produce un descreimiento total en la ciencia, la religién y todos los sistemas de
conocimiento humano. Ernest Gelner sefiala:

El relativismo s7 implica nihilismo: si las normas son inherentes e inevitable-
mente expresiones de algo llamado cultura, y no pueden ser otra cosa, entonces
ninguna cultura puede estar sujeta a una norma, porque (ex hypothesi) no puede
haber una norma transcultural que a su vez la juzgue a ella (Gelner 1992, pp.
49-50).

Los cristianos deben ir més alld de la fenomenologia hacia evaluaciones onto-
I6gicas que evalien las afirmaciones de verdad de las distintas creencias y valo-



El cristianismo a dos niveles 31

res.” Pueden usar dos pruebas de verdad: las pruebas de las Escrituras y la
realidad objetiva.

LOS CRITERIOS TEOLOGICOS

Para los creyentes, la prueba fundamental de la verdad son las Escrituras, que
revelan el punto de vista de Dios sobre larealidad. En consecuencia, en esta eta-
pa el pastor o misionero guia a la congregacién en un anélisis de las Escrituras
relacionado con el tema en cuestién. En el ejemplo de los ritos funerarios, el li-
der aprovecha la oportunidad para ensefiar las creencias cristianas sobre la
muerte y la resurreccion. En este caso el pastor y el misionero juegan un papel
fundamental, debido a que ésta es el drea de su especialidad.

Los cristianos deben reconocer que leen e interpretan las Escrituras segtn las
categorias y la l6gica de su propia cultura, pero esto no significa que sus teolo-
gias estén integramente determinadas por su cultura. A medida que leen y estu-
dian las Escrituras con mayor detalle, las categorias y la 16gica biblicas
influirdn mas en su pensamiento. También deben evaluar sus propios prejuicios
culturales estudiando las Escrituras con creyentes de otras comunidades y cul-
turas, ya que los demas a menudo advierten los prejuicios culturales mas clara-
mente que los propios individuos. Dichos didlogos interculturales ayudan a los
creyentes a descubrir de qué manera su cultura ha influenciado su pensamiento
y su interpretacion de las Escrituras.

Hay varias maneras de estudiar las Escrituras que pueden ayudar alos creyen-
tes a lidiar con los problemas del cristianismo a dos niveles. La primera es anali-
zar las categorias, la légica y las verdades que son reveladas en las propias
Escrituras. La teologia sistemdtica los ayuda a desarrollar una cosmovision y
comprension biblicas de la realidad.

Como todo libro cristiano, éste se basa en posturas teoldgicas implicitas. Es
importante aclarar esto desde el principio. Los autores son evangélicos com-
prometidos que creen que Dios llama a todo el mundo a seguir a Jesucristo. Da-
mos por sentado algunas doctrinas teoldgicas. Aceptamos ademads, las
Escrituras como larevelacién divina, por lo tanto poseen total autoridad. La Bi-
blia es la base de nuestra teologia para entender la naturaleza fundamental de la
realidad y laobrade Dios en la creacion, la historia y la escatologia (2 Ti. 3:16).

Creemos que Jesucristo es el centro de la teologia, porque es a través de él que
conocemos definitivamente a Dios. Por lo tanto, debemos entender la Biblia en

5 Debido al marco tematico de este libro no es posible desarrollar un debate filoséfico sobre las
cuestiones epistemoldgicas y ontoldgicas a tener en cuenta para juzgar la verdad religiosa, ni
tampoco una apologética en defensa de la verdad del cristianismo. Para un andlisis mas profundo
de estas cuestiones, consulte Hiebert 1999.
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funcién a la persona de Cristo,
quien es el cumplimiento y la
manifestacién suprema de la
revelacién divina (Jn. 1:1-5,
18; He. 1:1-5). Tomamos en
_———_ | serio la encarnacion de Jesu-
Humanos ,Ei';?:::s ca:::;s cristo, quien fue al mismo
tiempo integramente divino e
integramente humano (1 Jn
1:1-3). El misterio de que Dios haya tomado la forma humana es la base de
nuestra salvacion, también es la analogia que usamos para entender la revela-
cién divina en idiomas humanos, la verdad universal en contextos particulares
y el mensajero del evangelio en culturas no cristianas (Figura 1.3). Declaramos
la autoridad de Cristo sobre toda la creacién y que la instauracion del reino de
Dios es la meta de la historia divina. La obra misionera se desarrolla en este
marco mas amplio, llamando a la gente a seguir a Cristo y proclamando el reino
de Dios como la culminacién de la historia.

Damos por sentado que el Espiritu Santo trabaja activa y continuamente en el
mundo de hoy en las vidas de todos los creyentes y en los no creyentes. El Espi-
ritu Santo atrae a los no creyentes hacia Cristo y su reino, los convence de peca-
do y da a los creyentes el poder de vivir vidas piadosas (Ro. 8:1-17; Ga.
5:22-24).

Creemos que todos los seres humanos son pecadores que necesitan la salva-
cién y reconciliacion con Dios y con los demds, y esto s6lo es posible a través de
lamuerte y resurreccién de Cristo. La cruz y laresurreccion son clave parala vi-
sion cristiana de cémo Dios trabaja en el mundo y cémo usa su poder (1Co.
1:18-19). Dios salva a aquellos que se arrepienten y buscan su salvacion. Esta
transformacién, o conversion, requiere un cambio de lealtad fundamental que
hace que Cristo sea el Sefior en todas las dreas de la vida de los creyentes (Ro.
8:1-8). Conduce a una vida de discipulado que transforma todas las areas de la
vida humana.

Creemos que laiglesia es el signo y la prueba de que el reino de Dios esta con-
quistando la tierra. Estd compuesto por comunidades de fe que rinden culto,
fraternizan juntos y ministran segin las necesidades del otro. Laiglesia también
es una comunidad hermenéutica. Todos los creyentes tienen derecho a estudiar
e interpretar las Escrituras, pero deben hacerlo dentro de comunidades creyen-
tes donde se puedan corregir los errores de interpretacion. La iglesia también es
una comunidad misionera. Existe para traer el mensaje de la salvacion de Dios a
un mundo perdido y para invitar a todos a su reino. La labor misionera no es un

Figura 1.3

Un enfoque encarnacional
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fruto de la iglesia; es parte de su esencia. Sin labor misionera la iglesia no es la
iglesia.

Un segundo enfoque para el estudio de las Escrituras es usar las preguntas y
los métodos de la historia. La teologia biblica es esencial para entender la histo-
ria de la creacion, la caida, la redencidn y la restauracién del reino de Dios para
la eternidad. En este caso el hincapié estd en la narrativa césmica y en cémo se
vincula con las historias de las iglesias y las biografias de cristianos.

Las teologias sistemadticas y biblicas son esenciales cuando se buscan res-
puestas biblicas a las preguntas de los creyentes, pero no proporcionan respues-
tas en cuanto a como comunicar y aplicar esas verdades en entornos humanos
especificos. La teologia misionolégica da por supuesto que todos los seres hu-
manos viven en distintos contextos histéricos y socioculturales, y que el evan-
gelio debe comunicarse de acuerdo con las particularidades de estos contextos.
Asi lo expresa Eugene Peterson:

Este es el eje del evangelio: #i eres el hombre; 717 eres la mujer. El evangelio nunca
habla de nadie mas; siempre habla de ti, siempre habla de mi. El evangelio nunca
habla de la verdad en general, siempre de una verdad en particular. El evangelio
no es un comentario sobre ideas o culturas o circunstancias; siempre habla de per-
sonas reales, dolores reales, problemas reales, pecados reales, 1, yo; quién eres y
lo que has hecho, quién soy y lo que he hecho (1997, p. 185).

La pregunta es ;de qué manera se puede transmitir el evangelio en idiomas y
culturas tan distintas sin que pierda su significado? ;De qué manera personas
con cosmovisiones distintas pueden entender su mensaje profético?

Los misioneros deben cruzar limites lingiiisticos, culturales y sociales para
predicar el evangelio en entornos nuevos. Deben traducir y comunicar la Biblia
en los idiomas de la gente de otras culturas para transmitirla de acuerdo a las ca-
racterfsticas particulares de sus vidas. Deben tender un puente entre la revela-
cién divina y los contextos humanos y proporcionar respuestas biblicas a los
confusos problemas de la vida diaria. Este proceso de comunicacién transcultu-
ral implica que los misioneros, por las caracteristicas propias de su tarea, deben
ser te6logos. Su pregunta principal es: ;Qué representa la Palabra de Dios para
los humanos en esta situacion en particular?

A partir de estos supuestos teoldgicos debe quedar claro que los fundamentos
de este libro se basan en la Palabra de Dios, no en apreciaciones sociales o cultu-
rales. No obstante, la Biblia refleja los contextos histdricos y culturales de los au-
tores que redactaron los sesenta y seis libros a lo largo de los siglos. Por ende, para
comprender los conceptos biblicos, los creyentes deben también comprender las
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manifestaciones culturales que expresaron los escritores de la Biblia. Sélo asi se
comprenderan los conceptos teoldgicos y podran aplicarse a nuevos contextos.

LA PRUEBA DE LA REALIDAD

La segunda prueba ontolédgica es “la prueba de la realidad”. Todo el mundo
usa la verificacién empirica para comprobar sus ideas. Alguien dice que hay
diez vacas en un campo, y otro dice que hay once. Entonces cuentan las vacas
para ver quién tiene razén y de hecho, ambos pueden estar equivocados. La
ciencia moderna sistematiza el uso de las pruebas de realidad, pero todas las
culturas tienen ciencias basadas en observaciones, deducciones légicas y veri-
ficacién independiente.

Las pruebas de realidad transculturales obligan a las personas a analizar tanto
su propia comprension de la realidad como la de los demds. La mayoria de las
personas simplemente suponen que su forma de ver las cosas es la correcta y
juzgan las perspectivas de otras culturas antes de comprenderlas. Estas opinio-
nes se basan en el etnocentrismo, el cual obstruye un mejor entendimiento y la
comunicacién. Ademds, las opiniones etnocéntricas impiden a los misioneros
examinar sus propias creencias y valores para determinar cudles tienen funda-
mentos biblicos y cudles se basan en sus creencias culturales.

Como se comentd anteriormente, comprender otras culturas rdpidamente
echa por tierra la creencia de que la cultura de uno es la correcta y que las otras
estan equivocadas, y permite que las personas superen el monoculturalismo y
desarrollen redes metaculturales que les permitan, hasta cierto punto, compren-
der culturas diferentes (Hiebert 1999). Estas redes también las capacitan para
comparar y evaluar las afirmaciones de verdad de distintas culturas.®

LA RESPUESTA EVALUATIVA

Volviendo al proceso de contextualizacidn critica, la tercera etapa es que las
iglesias evaliien de manera critica sus creencias y costumbres actuales a la luz
de su nueva interpretacion de la Biblia, y tomen decisiones sobre la base de esta
nueva verdad. El evangelio no es simplemente informacién que debe ser comu-
nicada. Es un mensaje al que las personas deben responder. Es mds, no basta
que los lideres estén convencidos de que hace falta un cambio, ya que ellos pue-
den compartir sus convicciones y hablar sobre las consecuencias de diversas
decisiones, pero deben permitirles a las personas participar en las decisiones fi-
nales al evaluar sus antiguas costumbres. Si los lideres toman estas decisiones,

6 Los problemas relacionados con las pruebas de realidad son complejos e involucran a la her
menéutica, la epistemologia y la ontologia. El debate de estos temas supera los limites de este li
bro. Para un debate mas profundo de estas cuestiones, consulte Hiebert 1999.
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deben obligar a que las mismas se lleven a la practica. El pueblo acataré las de-
cisiones colectivas y habrd pocas posibilidades de que las costumbres que se re-
chazan se contintien practicando en secreto.

La participacion de la gente en evaluar su propia cultura segtin nuevas verda-
des requiere del conocimiento de sus propias interpretaciones culturales. Ellos
conocen su antigua cultura mejor que el misionero y estdn mejor posicionados
para criticarla constructivamente, una vez que recibieron la ensefianza biblica.
Ademds, su participacion los ayuda a crecer espiritualmente al adquirir discer-
nimiento y aplicar las ensefianzas de las Escrituras a sus propias vidas.

Las congregaciones pueden reaccionar ante las antiguas creencias y practicas
de alguna de las siguientes formas. Muchas précticas permanecerdn, porque no
van en contra de las ensefianzas de la Biblia. Los creyentes occidentales, por
ejemplo, no tienen problema en comer hamburguesas, cantar canciones secula-
res, usar trajes de vestir o conducir automdviles. Algunas practicas serdn rechaza-
das explicitamente por considerarse impropias para la vida cristiana. Las razones
del rechazo a menudo no son evidentes para los misioneros o los extranjeros,
quienes tal vez no vean mucha diferencia entre las canciones y ritos que las perso-
nas conservan y los que rechazan. Pero la gente conoce los significados profun-
dos y ocultos de sus viejas costumbres y su importancia en la cultura. En algin
momento el misionero quizas necesite plantear preguntas que las personas pasa-
ron por alto, ya que a menudo dejan de ver con claridad sus propios supuestos cul-
turales.

A veces, las personas modificardn antiguas creencias y précticas para darles
un significado cristiano explicito. Por ejemplo, Charles Wesley usaba las melo-
dias de canciones populares pero con letras cristianas. De la misma manera, los
primeros cristianos usaban el estilo de culto que se empleaba en las sinagogas
judias, pero lo modificaron de acuerdo a sus creencias. A veces las iglesias loca-
les usan simbolos y ritos cristianos que toman prestados de cristianos de otras
culturas. Tales sustitutos funcionales son efectivos porque minimizan la dislo-
cacion cultural que se crea cuando simplemente se erradican las antiguas cos-
tumbres. Las personas también pueden crear nuevos simbolos y rituales para
comunicar creencias biblicas usando formas tipicas de su propia cultura.

Es importante que las iglesias incluyan también rituales que ratifiquen su pa-
trimonio espiritual. Todos los cristianos viven entre dos mundos, el mundo cul-
tural y el cristiano. Los ritos como el bautismo y la Cena del Sefior no sélo
brindan a los convertidos oportunidades de expresar su nueva fe, sino que sim-
bolizan sus lazos con la iglesia histérica e internacional.

Una vez que las personas analizaron sus viejas costumbres de acuerdo con las
ensefianzas biblicas, el lider o misionero debe ayudarles a organizar las practi-
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cas que hayan elegido de manera que expresen el significado cristiano del even-
to. Estos ritos y practicas serdn cristianos porque las personas desean
explicitamente expresar ensefianzas biblicas a través de ellos. También seran
autoctonos, porque fueron creados por la congregacidn, usando conceptos y
formas de su propia cultura que ellos comprenden.

En este punto es necesaria una advertencia. El misionero o lider puede no
siempre estar de acuerdo con las elecciones de las personas, pero, en la medida
que lo permita su conciencia, es importante que acepte las decisiones de los cre-
yentes locales y reconozca que ellos también son guiados por el Espiritu de
Dios. Los lideres deben otorgar a los demds el derecho mas importante que con-
servan para si mismos: el derecho a cometer errores. La iglesia se fortalece mas
tomando decisiones conscientes de acuerdo con las Escrituras, incluso cuando
no sean siempre las mas sabias, que cuando simplemente se limita a obedecer
las 6rdenes de otros.

LOS MINISTERIOS TRANSFORMADORES

La ultima etapa de la misionologia son los ministerios transformadores que
ayudan a la gente a progresar desde el lugar donde esta hacia donde Dios quiere
que esté. Los misioneros y lideres de iglesias no pueden esperar que la gente
sencillamente abandone sus antiguas practicas y adopte las nuevas. Las perso-
nas pueden progresar desde donde se encuentran s6lo mediante un proceso de
transformacion. Esto se aplica tanto a los individuos como a los sistemas socia-
les y culturales. En la Figura 1.2 lo denominamos transformacion misionolégi-
ca.

El ministerio se vincula con lo particular, no s6lo con lo universal. El evange-
lio es la verdad para personas que viven en lugares y tiempos especificos y estan
atrapadas en sus propios dilemas. Cuando se trabaja con religiones populares es
importante recordar que éstas son muy diversas. Hay muchas clases de brujeria,
adivinacidn, posesion de espiritus, veneracion de ancestros y magia, y cada una
requiere una respuesta biblica que aborde su naturaleza especifica. Los lideres y
misioneros deben formular respuestas misionoldgicas especificas en contextos
especificos. Este libro no proporciona respuestas rapidas a las numerosas
creencias y pricticas de las religiones populares del mundo actual. Busca brin-
dar un marco conceptual mediante el cual los creyentes puedan pensar biblica-
mente sobre las religiones populares que encuentren a su paso.

Este libro estd organizado de acuerdo con las cuatro etapas de la contextuali-
zacion critica. Los capitulos 2, 3 y 4 desarrollan un modelo para estudiar las re-
ligiones de manera fenomenolégica, que se basa en gran medida en conceptos
aportados por la antropologia. En las secciones 2 y 3, se usa este modelo para
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estudiar las religiones populares a fin de entender sus creencias y practicas.
Sélo de esta manera los misioneros y lideres de iglesias pueden brindar respues-
tas biblicas a las preguntas que pretenden contestar. La falta de comprension de
las religiones populares ha sido un punto débil importante en las misiones, y es,
en parte, la causa del cristianismo a dos niveles que estd presente en todo el
mundo. La seccidn 4 vamds all4 de 1a fenomenologia, y trata cuestiones asocia-
das a las tres ultimas etapas del proceso, a saber: la critica ontoldgica, la res-
puesta evaluativa y los ministerios transformadores. Ofrece algunas pautas
teoldgicas y misionoldgicas breves para lidiar con las religiones populares, des-
cribe algunos de los riesgos mas comunes y sugiere algunos pasos mediante los
cuales lasiglesias locales pueden estudiar las Escrituras bajo la guia del Espiritu
Santo y ayudar a su congregacién a vivir como fieles seguidores de Cristo en
entornos no cristianos.






2

LA FENOMENOLQGfA DE LA
RELIGION

El primer paso para arribar a una respuesta biblica a la religiosidad popular es
buscar entender las religiones populares desde una perspectiva fenomenol6gi-
ca. Estas religiones estdn formadas por una abrumante variedad de ritos, festi-
vales, creencias, simbolos, textos, profesionales, instituciones, edificaciones,
escuelas, arte, musica y procesiones; algunos de los cuales se ven en la vida pu-
blica, pero muchos permanecen ocultos en la esfera de lo privado. A diferencia
de lo que ocurre en Occidente, donde la religién a menudo sélo representa un
pequefio segmento de la vida, en la mayor parte del mundo la religién constitu-
ye el nicleo de la cultura y afecta todas las 4reas de la vida de las personas. ; Co-
mo se puede entender tal diversidad? En este punto, las teorias y los métodos de
las ciencias humanistas pueden ayudar a los misioneros a entender las religio-
nes populares en cuanto a su propia légica interna, y acompararlas y evaluarlas.

LOS SISTEMAS HUMANOS

Las religiones populares deben ser analizadas en el contexto mds amplio de
las religiones en general, las cuales, a su vez, son parte de las culturas y las so-
ciedades. Existen muchos enfoques cientificos con relacién al estudio de los
seres humanos en general, y de las religiones en particular. Los te6logos y los
filésofos estudian a los seres humanos fundamentalmente en cuanto a sus sis-
temas de creencias y de doctrina. Los psic6logos observan los mecanismos in-
ternos de los individuos y examinan las motivaciones, conversiones,
emociones, creencias y acciones de determinadas personas. Los socidélogos
observan las relaciones humanas que mantienen creencias y practicas religio-
sas, asi como las dimensiones sociales, econdmicas, politicas y legales de los
sistemas sociales relacionados con la religién. Los antropdlogos culturales
analizan las religiones como sistemas de creencias, simbolos, comportamien-
tos y cosmovisiones, y examinan los rituales y las pricticas asociadas a esos
sistemas. Los gedgrafos, bidlogos y otros cientificos naturales estudian el
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efecto del tiempo, el espacio, la geografia y la biologia humana sobre las prac-
ticasreligiosas. Los historiadores analizan los cambios que se producen en las
religiones con el correr del tiempo. Todas estas ciencias utilizan una metodo-
logia empirica en comin y emplean la razén para organizar y analizar obser-
vaciones humanas, pero cada una de estas perspectivas aporta un enfoque
diferente y también un conjunto diferente de preguntas, y cada una de ellas
ayuda a esclarecer la compleja naturaleza de las religiones.

(Como se relacionan entre si estas distintas perspectivas? Analizadas indivi-
dualmente, cada una de estas lineas de estudio de los seres humanos tienen un
enfoque parcial y por ende, no estudian el todo en su conjunto. Las sociedades y
culturas humanas, y los individuos no pueden disociarse en el mundo real. El
problema es que, dadas sus limitaciones finitas, las mentes humanas no pueden
comprender toda la realidad humana de una vez. Resulta necesario, a efectos
analiticos, enfocarse en un aspecto de la realidad u otro.

ENFOQUES REDUCCIONISTAS DE LA INTEGRACION

La solucién més facil para unir estas perspectivas es el reduccionismo. Si bien
los académicos reconocen los valiosos aportes de otras posturas tedricas, a la
hora de obtener explicaciones definitivas recurren a su disciplina. Los socidlo-
gos reconocen la importancia de las culturas, pero las ven como sistemas ideo-
16gicos que mantienen unidas a las sociedades. No toman en serio el argumento
de que las culturas ayudan a comprender la verdadera naturaleza de la realidad.
Los psicdlogos ven a las culturas y las sociedades como las creencias, las fanta-
sfas, las relaciones y los comportamientos de individuos, y pasan por alto la na-
turaleza grupal de la vida humana.

Los antropdlogos socioculturales toman en serio las creencias y actividades,
pero a menudo pierden de vista los rasgos tinicos y particulares de cada indivi-
duo en una sociedad. Estos reduccionismos socavan la posibilidad de un verda-
dero entendimiento de la naturaleza multifacética de la vida religiosa.

Otro enfoque para integrar los aportes de las distintas disciplinas es lo que
Geertz (1965, p. 97) denomina “método estratigrifico”. Los diferentes modelos
de andlisis yacen apilados en capas distintas unas de otras. Al estudiar a los se-
res humanos, los académicos quitan capa tras capa, considerando cada una
como algo completo e irreducible, lo que a su vez revela un tipo de capa bastan-
te diferente debajo. Al despojar las creencias y practicas de la cultura, hallan las
regularidades estructurales de la organizacién social. Al quitarlas, descubren
las necesidades psicoldgicas “bdsicas” subyacentes que forjan a los individuos.
Debajo de ellas se encuentran las necesidades bioldgicas: comida, vivienda y
salud, que subyacen la estructura integra de la vida humana. Este enfoque estra-
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tigrafico deja a los académicos con una vision de seres humanos fragmentados
y un reduccionismo sutil que prioriza los niveles inferiores.

UN ENFOQUE SISTEMICO DE LA INTEGRACION

En la vida real, la religidon no esta dividida en compartimentos. Para lograr
una vision integral, es importante reconocer los valiosos aportes de cada disci-
plina e integrarlos en un modelo de “sistema de sistemas” de las realidades hu-
manas.’ Se reconoce la validez de estudiar las diferentes dimensiones de la
realidad como microsistemas —incluyendo los sistemas fisicos, bioldgicos,
psicoldgicos, sociales, culturales y espirituales— pero se las considera parte de
un macrosistema abarcativo.® Se cree que los aportes de cada enfoque son com-
plementarios.” Son como diferentes planos del mismo edificio o diferentes ma-
pas de la misma ciudad.

Cada sistema puede ser estudiado por separado, pero en algiin momento tam-
bién deben examinarse las relaciones entre estos sistemas. Por ejemplo, las en-
fermedades fisicas pueden provocar depresion psicolégicay dudas espirituales.
Por otra parte, las luchas espirituales pueden provocar enfermedades fisicas,
ansiedad psicoldgica y tensiones sociales. Las causas pueden surgir en cual-
quiera de estos sistemas, pero los sintomas a menudo se encuentran en el todo.

7 Este enfoque de sistema de sistemas fue esbozado por Talcott Parsons, Edward Shils, Clyde
Kluckhohn, y otros en Toward a General Theory of Action (1952). Sumodelo estaba conformado
por tres sistemas: personal, social y cultural. A esto le hemos agregado el sistema biofisico y el
mundo material, y el sistema espiritual que presenta la Biblia. El dltimo es el que generalmente
omitimos en nuestros andlisis habituales de la vida y el que debemos reestablecer al centro de
nuestra comprension de los asuntos humanos.

8 Unsistema es un conjunto de elementos relacionados que interactian de maneras predecibles
para formar un todo funcional.

9 Lacomplementacion no consiste en una mera yuxtaposicion de diferentes visiones de larea
lidad. Estas visiones deben estar insertas en un plano global que integra las otras en una perspecti
va general. Ademads, los diferentes planos no se deben contradecir mutuamente en las dreas donde
se superponen. Si existen discrepancias, hay que resolverlas. Por ejemplo, si un plano muestra un
cableado en una pared que no existe en el plano estructural, uno de los planos debe ser erréneo.
Un ejemplo de complementacion es la manera en la que los antrop6logos observan las realidades
humanas (Headland, Pike y Harris, 1990). Por un lado, deben tomar seriamente lo que las perso
nas dicen ver y creer (conocimiento émico), aunque quizds no crean lo que las personas dicen.
Por otro lado, los antrop6logos examinan la realidad utilizando otras preguntas y otros métodos.
Para integrar estos dos enfoques al estudio de la cultura, los antropélogos deben desarrollar una
“red metacultural”: una posicion de objetividad ajena a ambas perspectivas que les permita tras
ladarse de una a la otra, compararlas y poner a prueba su veracidad. Si bien este modelo basado en
la comparacién de diferentes puntos de vista es una nueva perspectiva, permite un andlisis que de
alguna manera es mas “objetivo” que observaciones desde cualquiera de las otras perspectivas
por separado.
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Figura 2.1

Un enfoque sistémico para estudio del ser humano
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Por ende, cuando se tratan problemas humanos, es importante no sélo tratar los
sintomas sino también buscar la causa o raiz del problema. Para completar el
panorama, es importante tener en cuenta que las religiones siempre estan inser-
tas en contextos histéricos. Cambian constantemente debido a fuerzas internas
y externas e impulsos ideoldgicos

Sin embargo, detenerse en este punto es seguir cautivo de una visién secular
de lareligién como en la época de la [lustracion. En el estudio de las religiones,
la realidad de los seres y poderes espirituales juega un papel central. Los cre-
yentes deben ver que los dngeles celestiales y los angeles caidos desempeiian
roles muy reales en la vida de los individuos, las sociedades y las culturas a lo
largo de la historia. Por sobre todas las cosas, deben colocar a Dios por sobre
todo lo demds, y verlo actuar no s6lo directamente sobre las personas y las so-
ciedades, sino también a través de otros sistemas (Figura 2.1). Dios llama a los
hombres a cumplir una misidn. A veces lo hace directamente a través de visio-
nesy suefios, a veces a través de sistemas sociales como laiglesia y los lideres, a
veces a través de sistemas culturales, como libros y sermones, y a veces a través
de sistemas psicoldgicos, como convicciones internas y un sentido del llamado
de Dios.

Un enfoque sistémico evita los problemas del reduccionismo y la causalidad
lineal. Reconoce que el mal puede surgir en cualquiera de estos sistemas, pero
las consecuencias a menudo repercuten en todos los otros. Por lo tanto, como ya
se menciond, cuando tratamos con problemas humanos, es importante concen-
trarse no sélo en los sintomas sino buscar la raiz del problema. Asimismo, una
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experiencia, como la conversién de un individuo a Cristo, puede afectar todos
los otros sistemas y provocar grandes transformaciones.

Una segunda ventaja de una vision sistémica de la vida humana es que el cam-
bio se puede introducir en cualquier momento y difundirse a otros sistemas a un
nivel méds amplio. Los creyentes pueden llevar a otras personas a Cristo. A su
vez, estos nuevos creyentes organizan iglesias y formulan teologias que cues-
tionan sus sociedades y culturas. Los hijos de Dios también pueden presentar el
evangelio a través de la predicacion, los medios masivos de comunicacion, el
trabajo médico, las escuelas, el trabajo de asistencia a la comunidad y los pro-
gramas agricolas. Finalmente, para lograr el cambio definitivo es necesaria la
transformacion de todos estos sistemas conforme al reino de Dios en la tierra.

Queda claro que es imposible realizar un andlisis completo de los seres huma-
nos que abarque todos estos aspectos en un solo estudio. No obstante, es impor-
tante tener en cuenta los diversos enfoques y contar con un marco global para
que el estudio no termine siendo reduccionista por descuido.

UNA VISION SISTEMICA DE LA RELIGION

El primer paso en la aplicacién de un enfoque sistémico de la religion es exa-
minar como éste opera en cada uno de los sistemas humanos: espiritual, cultu-
ral, social, psicolégico y biofisico. Dado que cada uno de estos sistemas merece
que se le dedique un libro entero, este estudio se limita a un anélisis de la natura-
leza cultural y social de las religiones populares. El segundo paso es examinar
como las expresiones religiosas en estos sistemas particulares interactian en el
sistema mayor. Hacemos hincapié en la interaccion entre las manifestaciones
religiosas en los sistemas sociales y culturales. No se le presta mucha atencién a
las creencias y practicas personales y como son forjadas por los sistemas cultu-
rales y sociales en los que viven los individuos. De més estd decir que los indivi-
duos reflejan el sistema mayor al que pertenecen y que, al entender las
restricciones religiosas que existen en una determinada sociedad, los antrop6-
logos y misioneros pueden aprender muchas cosas que les ayudaran en el trato
cotidiano con las personas del contexto en el que se encuentren.

LA RELIGION COMO UN SISTEMA CULTURAL

Tradicionalmente, la religién ha sido definida como la creencia en “seres y
fuerzas sobrenaturales”, y como el comportamiento y las practicas asociadas
con ella. Desde esta perspectiva, la religién se opone a la ciencia, que estudia
hechos del “mundo natural” regidos por leyes naturales impersonales y deter-
ministas. Esta definicion, definitivamente, es erronea. Primero, es etnocéntrica:
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Figura 2.2 estd basada en el dualismo occi-
Dimensiones de la religion dental de espiritu y materia, mente
y cerebro, sobrenatural y natural;

_y” CREENCIAS: Cognitiva . .

s un dualismo que no existe en la ma-
.----=W SENTIMIENTOS: Afecfiva v ria de las culturas. La mayoria de
las personas ven al mundo como un
lugar lleno de seres (espiritus, an-
cestros, seres humanos, nonatos,
animales, plantas y espiritus terre-
nales) y fuerzas (la magia, el mana,
la brujeria, el mal de ojo, el fuego, la gravedad), tanto visibles como invisibles,
que se interrelacionan en la vida cotidiana. Segundo, desde una perspectiva
cristiana, este dualismo no es biblico. La distincion en las Escrituras es entre
Dios el Creador y su creacion, y esa creacion incluye angeles (buenos y malos),
seres humanos, animales y la naturaleza. Las Escrituras no dividen la realidad
en reinos sobrenaturales y naturales, es decir, en asuntos espirituales y asuntos
naturales.

Actualmente los antrop6logos definen la “religién” como creencias sobre la
naturaleza esencial de las cosas, como sentimientos y motivaciones profun-
das, y como valores y lealtades fundamentales. Esta definicién proporciona
un panorama general de como las personas perciben la realidad. En este senti-
do, el budismo ateo Theravada, el marxismoy el cientismo son religiones. Se-
gtn Clifford Geertz, “la religién es un sistema de simbolos que actia para
establecer humores y motivaciones poderosos, dominantes y duraderos en los
hombres mediante la formulacién de conceptos de un orden general de exis-
tenciay el disfraz de estos conceptos con un aura de objetividad tal que los hu-
mores y las motivaciones parecen excepcionalmente realistas” (Geertz 1979,
pp- 79-80). Debemos examinar en mayor profundidad algunos de los elemen-
tos implicitos en esta definicion.

__---Y” VALORES: Evaluativa

LAS DIMENSIONES DE LA RELIGION

La cultura estd compuesta, entre otras cosas, de sistemas de creencias confor-
mados por tres dimensiones que interactian: ideas, sentimientos y valores. La
religién, como uno de los componentes esenciales de la cultura, refleja estas
mismas dimensiones (Figura 2.2). En la definicién de Geertz, estas dimensio-

»

nes se analizan como “conceptos de un orden general de existencia”, “motiva-
ciones” y “humores poderosos, dominantes y duraderos”.
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LAS CREENCIAS

Las religiones poseen una dimensién cognitiva, la cual incluye las creencias
religiosas y el conocimiento profundos que comparten los miembros de un gru-
po. Por ejemplo, los cristianos hablan de Dios, de dngeles, demonios, pecado y
salvacion. Cuando hablan de salvacion, se refieren a la vida eterna con Dios en
el cielo. Los hinddes hablan de devas [dioses], rakshasas [demonios], karma
[laley cosmica del bien y el mal que castiga y recompensa a dioses, seres huma-
nos y animales, y determina sus vidas futuras], samsara [el ciclo de reencarna-
ciones] y moksha [salvacién]. Cuando hablan de salvacidn, se refieren a la
liberacién de la vida eterna y la fusion con el todo cédsmico. Los tiv de Nigeria
hablan de Dios, los ancestros, los espiritus (buenos y malos) y la fuerza vital.
Atribuyen muchas enfermedades a la accién de las brujas. Si tales creencias no
se comparten, la comunicacion y la vida comunitaria son imposibles.

Los cristianos deben tratar con seriedad las creencias religiosas de otras per-
sonas, lo cual no implica que concuerden con ellas, sino que quieren compren-
der a esas personas y asi poder compartir con ellas las buenas nuevas del
evangelio de manera efectiva. Las creencias religiosas no son meramente histo-
rias imaginarias creadas por una comunidad para unir a sus miembros y mante-
nerlos en orden. La mayoria de las personas sostienen que sus creencias son
mas que ficciones utiles. Para ellos, las creencias establecen como son las cosas
enrealidad y, por consiguiente, las consideran como la verdad en un sentido de-
finitivo.

Como se observo en el capitulo 1, es importante comprender las creencias re-
ligiosas en cuanto a las experiencias, las suposiciones y la 16gica de las perso-
nas. Una descripcién fenomenoldgica de su mundo, sin embargo, no es
suficiente. Resulta de igual importancia la comparacion de diferentes religio-
nes para el desarrollo de redes metaculturales que faciliten el entendimiento en-
tre diferentes religiones y su evaluacién. Este tipo de comparaciones permite
adentrarse no s6lo en la naturaleza de diferentes religiones, sino también en los
anhelos religiosos del corazén humano.

LOS SENTIMIENTOS

Las religiones también implican sentimientos muy profundos: expresiones
de alegria y pesar, miedo y repulsion, sobrecogimiento y adoracién. Estos hu-
mores poderosos, dominantes y duraderos actiian como un muro que protege
las creencias de ataques desde el interior y el exterior brindando apoyo emocio-
nal a su veracidad. Estas emociones se expresan de diferentes maneras en dife-
rentes culturas. En algunas religiones, las emociones dominantes son el
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sobrecogimiento y el asombro en presencia del gran misterio expresado en los
rituales formales. Otras buscan paz y calma por medio de la meditacion y el
misticismo. Y otras hacen hincapié en el éxtasis logrado mediante el baile, la
percusion, las drogas y la auto-tortura. En resumen, las religiones varian mu-
chisimo en cuanto a las emociones que valoran y la manera de expresarlas.

Los comunicadores transculturales a menudo pasan por alto laimportancia de
esta dimensidn afectiva en la vida de personas comunes. Los lideres hacen hin-
capié en predicar la verdad cognitiva en los oficios religiosos y desestiman la
importancia de los sentimientos en el culto. Actdan con premura para cumplir
con su trabajo y no se dan cuenta de la afliccién emocional que causa este tipo
de cultos. A menudo las personas salen de la iglesia con la cabeza llena y el co-
razén vacio. La mayoria de la gente toma decisiones de fe basdndose tanto en
emociones y experiencias como en la argumentacion racional. Por otra parte, si
se hace hincapié unicamente en el plano afectivo, las personas terminan con el
corazon lleno y la cabeza vacia. Tanto la cognicién como los sentimientos son
vitales para la vida religiosa.

LOS VALORES

La mayoria de las religiones se basan en un llamado para que los fieles trans-
formen sus vidas de acuerdo a un orden moral que juzga a las personas y a sus
acciones como correctas o incorrectas, honradas o malvadas, morales o inmora-
les, justas o injustas, decorosas o indecorosas. Este orden, a su vez, se basa en
lealtades fundamentales —los dioses adorados por las personas, ya sean deida-
des, un grupo, uno mismo, el materialismo, el sexo o el poder— que son los va-
lores que constituyen el nicleo de la religién. Estas lealtades y valores son la
base que usan las personas para decidir qué es verdadero y falso, y honrado y
malvado. Por ejemplo, en Norteamérica es peor decir una mentira que herir los
sentimientos de otra persona. En otras culturas, es mas importante alentar a los
demas, incluso si para eso es necesario torcer un poco la verdad. En el cristianis-
mo norteamericano, lainmoralidad sexual es uno de los mayores pecados. En el
sur de Asia, perder los estribos es la peor ofensa.

Los valores son la base de las acciones humanas. Es posible que las personas
salgan de la iglesia con su cabeza y su corazén llenos, pero sin que sus vidas ha-
yan cambiado. S6lo en la medida en que las personas responden a sus creencias y
sentimientos es que estos aspectos pasan a ser una religion viva en su vida. Estas
tres dimensiones: las ideas, los sentimientos y los valores, son importantes para
comprender la naturaleza de la religion.
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Figura 2.3
Niveles de conocimiento cultural
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LOS NIVELES DE CONOCIMIENTO

Después de haber examinado las dimensiones de la religion, nos detendremos
a examinar la naturaleza de los sistemas de creencias y su lugar en la cultura
como un todo. Larry Laudan nos proporciona un modelo ttil de conocimiento
cultural (1977, Figura 2.3). Laudan sefiala que la mente humana trabaja en di-
versos niveles de abstraccion. La comprension de estos niveles resulta crucial
paraentender las religiones populares y su relacién con las religiones formales.

LOS SIGNOS

Las experiencias humanas de la realidad estan mediadas por palabras, gestos,
ilustraciones y otros signos que vinculan experiencias con imagenes mentales.
Los signos permiten que las personas organicen el mundo en una cantidad mane-
jable de conceptos con los cuales pueden pensar. Por ejemplo, los angl6fonos
juntan muchisimas experiencias y las denominan “drboles”, “rocas”, “‘vacas”,
“patos”, etc. Mary Douglas describe el proceso (1966, pp. 36-37).

Como perceptores, seleccionamos de todos los estimulos que reciben nuestros
sentidos s6lo aquellos que nos interesan, y nuestros intereses estan gobernados
por una tendencia a establecer patrones...En un caos de impresiones cambiantes,
cada uno de nosotros construye un mundo estable en el que los objetos tienen
formas reconocibles, estan ubicados en profundidad y tienen permanencia. Al
percibir construimos, tomando algunas sefiales y rechazando otras.Las sefales
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mas aceptables son las que se incorporan con mayor facilidad a un patrén en
construccion. A medida que pasa el tiempo y nuestras experiencias se acumulan,
depositamos un valor cada vez mayor en nuestros sistemas de clasificaciones. Por
ende, se va construyendo una inclinacién conservadora. Nos da confianza. En
cualquier momento, es posible que tengamos que modificar nuestra estructura de
suposiciones para que se adapte a una nueva experiencia, pero cuanta mayor
coherencia con el pasado tenga una experiencia, mayor sera la confianza que
podremos tener en nuestras suposiciones. Por lo general, todo lo que observamos
se preselecciona y organiza en el mismo momento de la percepcion.

Los signos reducen muchisimas experiencias a una tnica categoria para que
la mente humana pueda captarlas. Son ladrillos que permiten que los seres hu-
manos construyan mundos mentales de la realidad segtn su percepcion. Usan
estos mundos internos para vivir en el mundo exterior y manipularlo. Por ejem-
plo, en su mente, piensan en su casa y conducen hasta ella. Se imaginan mental-
mente una vaca violeta, y entonces pintan a su vaca de violeta. En resumen, los
datos empiricos permiten que personas ajenas a una religién reconozcan los
signos y simbolos utilizados en un determinado contexto religioso.

Para comprender a la religiéon como sistema cultural, es importante estudiar
los signos usados por las personas para reflejar sus creencias, sentimientos y va-
lores. Asimismo, debemos estudiar cémo usan estos signos, ya que al hacerlo
aprendemos a comprender los mundos mentales de las personas que los utili-
zan. (La naturaleza de los signos religiosos se examina con mayor profundidad
en el capitulo 9).

LAS TEORIAS

Retomando la discusion de los niveles de conocimiento cultural de Laudan, pa-
samos a teorias que son sistemas explicativos limitados de bajo nivel que buscan
responder preguntas especificas sobre un rango acotado de la realidad (Figura
2.3). Vinculan percepciones, conceptos, nociones de causalidad, comparaciones
l6gicas y otros elementos para arribar a interpretaciones explicitas de la realidad.
Por ejemplo, algunas personas atribuyen las enfermedades a virus y bacterias,
otras al enojo de los ancestros, otras a las maldiciones, tabdes rotos y brujerias, y
otras al destino o al mal karma. Todas son explicaciones ldgicas de la realidad
percibida por personas en un determinado contexto. Son explicaciones alternati-
vas al mismo tipo de preguntas, en este caso, “‘; por qué se enferma la gente?”. Las
propias teorias pueden tener ademads diferentes niveles de generalidad, con las
teorfas mas amplias subsumiendo a las mds limitadas.
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LOS SISTEMAS DE CREENCIAS

Las teorias, a su vez, estan insertas en sistemas de conocimiento de nivel mas
alto. Thomas Kuhn (1970) los llama “paradigmas”, Laudan (1977) los denomi-
na “tradiciones de investigacion” y nosotros nos referiremos a los mismos
como “‘sistemas de creencias”. Estos son cuerpos de conocimiento que emergen
como respuesta a preguntas clave y métodos acordados para encontrar respues-
tas. Por ejemplo, en ciencia, “fisica”, “quimica”, “biologia”, “medicina” y las
demas disciplinas son sistemas de creencias. En teologfa, la teologia sistemati-
cay lateologia biblica son sistemas de creencias diferenciados. En la vida coti-
diana en los Estados Unidos, los sistemas de creencias incluyen la mecanica
automotriz, la ingenieria eléctrica, la cocina, el fitbol, la misica cldsica y la
agricultura. Los sistemas de creencias guian procesos de pensamiento y permi-
ten que las personas se enfoquen en la experiencia y formulen teorias para ayu-
darlas a resolver los problemas de la vida y lograr sus objetivos. Al hacerlo, los
sistemas de creencias contribuyen a darle sentido a la vida.

Las religiones formales, las religiones populares y las ciencias son sistemas
de creencias diferentes que buscan responder preguntas diferentes, utilizando
métodos diferentes y enfocandose en diferentes conjuntos de datos. A menudo
los misioneros y los lideres eclesiasticos brindan respuestas a las preguntas de
lareligion formal, pero no comprenden que las religiones populares buscan res-
ponder otras preguntas. Por ende, cuando las personas se convierten, simple-
mente suman creencias religiosas formales a las creencias religiosas populares
que ya tenian, un grupo de creencias pasa a ser publico y el otro, més privado. El
resultado es un cristianismo a dos niveles. Para lidiar con esta dificil coexisten-
cia de dos sistemas de creencias, es importante que los lideres cristianos brin-
den respuestas a las preguntas cotidianas de la vida de la gente, preguntas
insertas en las religiones populares, las cuales estin arraigadas en el concepto
de verdad de las personas.

LAS COSMOVISIONES

Enlos niveles mds altos de abstraccidn, los sistemas de creencias se ven refle-
jados en las cosmovisiones. Las cosmovisiones son los marcos de pensamiento
mads abarcativos que relacionan sistemas de creencias entre si. Engalanan a es-
tos sistemas de creencias con un aura de certeza de que, efectivamente, asi es la
realidad. Son supuestos fundamentales con los que las personas de una comuni-
dad piensan, no lo que piensan.

Dado que los supuestos de una cosmovision se dan por sentado, generalmente
no son analizados y estdn implicitos. Son reforzados por los sentimientos méas
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profundos, y quien los pone en tela de juicio pone en tela de juicio los cimientos
de la vida de la gente. Como sefiala Geertz (1979), no existe un miedo humano
mayor que la pérdida de la sensacion de orden y sentido. Las personas estan dis-
puestas a morir por sus creencias si éstas le dan sentido a su muerte.

LAS INTERCONEXIONES

Para comprender la religién como un sistema cultural, es importante estudiar
los simbolos, teorias, sistemas de creencias y cosmovisiones de la religion, y
mostrar las conexiones entre estos niveles. Primero, es importante mostrar la
relacion entre las creencias y practicas explicitas y el sistema de creencias ma-
yor en el que estan insertas. Es facil escuchar lo que las personas dicen y obser-
var lo que hacen, y describir su religién en cuanto a creencias y practicas
especificas, como la veneracidn de los ancestros, la brujeria, la magia o la adivi-
nacién. Pero esto pasa por alto el hecho de que las creencias y las doctrinas for-
man parte de sistemas de creencias mayores que buscan responder las
preguntas fundamentales de la vida. Es importante estudiar las preguntas, los
datos y los métodos que subyacen las manifestaciones explicitas de la vida reli-
giosa. Por ejemplo, es importante saber no slo por qué las personas creen que
alguien estd poseido por los espiritus, sino también lo que creen sobre la pose-
sién en general: o sea, cudles son sus manifestaciones, cudndo y por qué se pro-
duce, cudles son los posibles remedios y como se relaciona con otras creencias.
Los sistemas de creencias legitiman preguntas clave, datos y métodos de anéli-
sis, que se responden a través de creencias explicitas.

Luego es importante mostrar como los sistemas de creencias estan insertos en
cosmovisiones y cdmo se relacionan entre si. Las cosmovisiones brindan los
supuestos fundamentales sobre la naturaleza de la realidad y sobre el bien y el
mal que los sistemas de creencias utilizan para elaborar sus teorfas. Las cosmo-
visiones también median entre los sistemas de creencias cuando surgen conflic-
tos. Por ejemplo, en Occidente, la tension entre ciencia y religion no se puede
resolver simplemente conciliando ambas en el nivel de teorias especificas
como las relacionadas con los origenes de la humanidad. La integracién sélo se
puede producir cuando ambas estin insertas en una misma cosmovisioén que
media entre sus desacuerdos.

LAS CONFIGURACIONES

Lainterconexién no s6lo debe mostrar los vinculos entre diferentes niveles de
conocimiento, sino que debe tomar en cuenta la naturaleza configuracional de
todo el conocimiento humano. El conocimiento no es la suma de trozos de in-
formacidn, sino el sistema de interpretacion que vincula esos trozos para formar



La fenomenologia de la religion 51

Figura 2.4

La naturaleza configuracional del conocimiento

Datos observacionales Interpretacién Interpretacién

A B

«

«
«

«

«

«

un todo explicativo. Las configuraciones combinan hechos objetivos con inter-
pretaciones subjetivas de estos hechos para explicar la realidad. Por ejemplo,
las personas miran diez puntos o “hechos” (Figura 2.4), pero intentan darles
significado organizdndolos en un patrén mayor. Algunos ven una “estrella”,
otros dos “circulos”.

Las estrellas y los circulos, existen en la realidad o son creados por la mente
del observador? La respuesta es que ambas opciones son correctas. Cada obser-
vador interpreta la forma de una estrella o la de dos circulos. Sin embargo, los
observadores no verian una estrella o dos circulos si los puntos no estuvieran
colocados de forma tal que pudieran ser interpretados como la forma de una es-
trella o dos circulos. Si los puntos estuvieran colocados aleatoriamente en la pa-
gina, los observadores determinarian que no existe orden alguno en la
disposicion de los puntos. Es la naturaleza configuracional del conocimiento la
que le da significado a experiencias no interpretadas observando el orden o la
historia subyacente. La configuracién le proporciona una coherencia y com-
prension al conocimiento que permite darle sentido al aluvién desconcertante
de datos empiricos que ingresan a la mente. Ayuda a las personas a “imaginar-
se” la realidad.

Lanaturaleza configuracional del conocimiento es importante para compren-
der el cambio cultural. Un cambio normal se da en un sistema de creencias
cuando se incorporan nuevos datos y se produce un reacomodamiento para in-
corporar la nueva informacion. Las revoluciones, lo que Kuhn llama “cambios
de paradigma”, se producen cuando se rechaza la configuracién existente por-
que yano puede explicar los datos adecuadamente, y se adopta una nueva confi-
guracién que explica mejor los datos. Por ejemplo, cuando existen dos
interpretaciones de la misma serie de puntos, surge la pregunta “; qué coincide
mejor con el orden subyacente?” Para responder a esta pregunta se necesitan
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Figura 2.5
La naturaleza configuracional del conocimiento
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mads puntos para poder confirmar una interpretacién y descartar la otra. Si una
mayor investigacion muestra un punto en el punto A, los observadores comien-
zan a cuestionar la interpretacion de los puntos como una estrella (Figura 2.5).
Sisurgen més hechos en los puntos B y C, los observadores se dan cuenta de que
dos circulos son una mejor explicacién de la nueva informacién que una estrella
y comienzan a verificar los datos en los puntos D y E.

Una comprensién configuracional de la naturaleza del conocimiento ayuda a
los misioneros y lideres cristianos a comprender la naturaleza de la conversién a
Cristo. Hay quienes argumentan que la conversion requiere un rechazo de todos
los aspectos de la religion anterior, ya que ésta estd formada por la suma de sus
partes. Incluir elementos de la religién anterior en la nueva es contaminar la
nueva religién. Si se encuentra significado en la configuracién que ordena la
experiencia, sin embargo, no todos los hechos deben manifestarse, o ser total-
mente exactos, para ver el patron mayor. A menudo, datos parciales y aproxi-
mados son adecuados para comprender lo que sucede. Por lo tanto, es posible
utilizar elementos tradicionales para elaborar respuestas biblicas en contextos
culturales especificos, pero estos elementos deben adquirir un nuevo significa-
do en los nuevos sistemas de creencias y cosmovisiones cristianos.

Laseccién 2 de este libro examina las religiones populares como sistemas de
creencias y analiza las preguntas clave que buscan responder y algunas de las
muchas respuestas dadas a estas preguntas. La seccién 3 estudia los signos, mi-
tos y rituales que expresan estas creencias.

LA RELIGION COMO UN SISTEMA SOCIAL
Lasreligiones populares deben ser estudiadas como sistemas sociales confor-

mados por personas reales que se relacionan de maneras complejas y diversas.
Las comunidades de creyentes organizan actividades religiosas. Los ancestros
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deben ser alimentados, los espiritus aplacados con sacrificios de sangre, los
dioses supremos adorados con fuego e incienso, y los animales y la tierra respe-
tados mediante ofrendas. Los recién nacidos deben ser transformados en nifios,
los nifios, en adultos, los adultos, en parejas casadas, y los ancianos, en ances-
tros mediante rituales apropiados. Festivales, danzas de la lluvia, peregrinajes y
eventos religiosos deben ser organizados y financiados, se debe realizar magia
para garantizar buenas cosechas, y se deben confeccionar amuletos para prote-
ger alos novios de cualquier persona en la audiencia que pueda echarles el mal
de ojo. Se establecen instituciones, como érdenes mondsticas, escuelas y gru-
pos denominacionales, y se realizan conferencias. Surgen movimientos religio-
sos que cuestionan las 6rdenes religiosas existentes. Estos eventos religiosos,
como todas las actividades sociales, poseen dimensiones econdémicas, sociales,
politicas, legales e ideoldgicas, y para comprender estos eventos, debemos
comprender sus dindmicas sociales.

Los sistemas sociales son necesarios para las actividades grupales. Se definen
losroles, se juntan los recursos, se planifican eventos, se distribuye el poder y se
alienta u obliga a los individuos a participar. Al igual que la cultura no puede
existir sin formas instituidas socialmente, lareligioén (verdadera o falsa) no pue-
de sobrevivir sin actividades grupales. Los sistemas sociales también son esen-
ciales para transmitir creencias y practicas religiosas a las préximas
generaciones. Las creencias interiores que no hallan una expresion externa en
los sistemas sociales no pueden ser transmitidas a los jévenes y pronto desapa-
recen.

La naturaleza social de las religiones populares no es el principal enfoque de
este libro, pero algunos de sus aspectos, como el liderazgo, la organizacién y los
movimientos religiosos, seran analizados en la seccién 3.

LA RELIGION COMO UN SISTEMA PERSONAL

Un anélisis completo de las religiones populares requiere un estudio de los
factores psicolégicos involucrados. ;Cuales son los estados y procesos menta-
les de quienes participan de una danza ritual, un funeral, un festival o un sacrifi-
cio de animales o seres humanos? ;Como se adora a los dioses en privado y
cudles son los procesos mentales involucrados en la conversién? Dado que el
enfoque de este libro son las religiones populares como parte de sistemas socio-
culturales, los factores psicoldgicos no se trataran excepto cuando formen parte
del analisis de los sistemas culturales y sociales de las religiones populares. No
obstante, es importante tener en cuenta la importancia de las personas religiosas
como individuos, y su relacién con los sistemas sociales y culturales a los que
pertenecen. Si bien sus creencias y practicas son muy personales, también son
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determinadas por las creencias, la cosmovision y la organizacién de la comuni-
dad en la que estin involucradas.

LA RELIGION COMO UNA REALIDAD ESPIRITUAL

Por ultimo, los creyentes en Cristo deben tomar con mucha seriedad las reali-
dades espirituales. Dios trabaja para atraer personas hacia él, y Satanas y sus se-
guidores intentan enceguecerles la mente para que no vayan hacia la luz. Gran
parte de esta batalla se relaciona con los sistemas religiosos. Dios revela la ver-
dad; Satands busca enceguecer las mentes humanas modificando levemente las
verdades y convirtiéndolas en falsas ideologias. Dios trabaja a través de la igle-
sia como un cuerpo de creyentes; Satands usa instituciones sociales como co-
munidades religiosas, sistemas de parentesco, clases sociales y naciones para
evitar que las personas sigan a Dios. Lo que aleja a muchos individuos de la fe
no son tnicamente las ideologias falsas, sino las estructuras sociales en las que
viven, las cuales los persiguen y matan si se convierten.

A nivel espiritual, es importante distinguir entre lo real y lo irreal, entre la ver-
dad de Dios y los engafios de Satands. Las brujas, ; poseen un poder real? ; Exis-
ten personas con el poder del mal de ojo, que hace que otros se enfermen? ; Hay
espiritus terrenales que viven en drboles, rocas y rios? Los espiritus, ;pueden
poseer a los seres humanos? ; Hay poderes magicos en los amuletos y en los he-
chizos? En este punto, el andlisis debe ir més alld de la fenomenologia y la com-
paracién de diferentes afirmaciones de verdad, y se debe realizar una critica
ontoldgica de estas afirmaciones. En la seccion 4 de este libro, se exploran las
respuestas misionoldgicas preliminares.

Abhora realizaremos un estudio de las religiones populares como sistemas de
creencias y examinaremos la diferencia entre las religiones populares y las reli-
giones formales.
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EL ANALISIS DE LOS SISTEMAS
DE CREENCIAS

Si, como pensamos, las religiones populares son sistemas de creencias. ;En
qué se diferencian y en qué se relacionan con otros sistemas de creencias, como
las religiones formales, las ciencias, la musica, la agricultura y la cocina? Para
estudiar estas relaciones y el problema del cristianismo a dos niveles, necesita-
mos un modelo que nos sirva para comparar y contrastar las distintas clases de
sistemas de creencias.

UN MODELO ANALITICO DE SISTEMAS DE
CREENCIAS

El modelo que usaremos en este libro tiene dos dimensiones de anlisis. La
dimensién horizontal se relaciona con las analogias fundamentales que las per-
sonas emplean al formular sus creencias; la dimension vertical se relaciona con
la trascendencia o la escala.

LAS METAFORAS RAIZ

Los seres humanos usan analogias fundamentales -lo que Steven Pepper
(1949) denomina "metaforas raiz"- para representar imagenes del caricter y las
acciones del mundo. La gente habla de la "cabeza de familia" o del "brazo de la
ley" como si la familia o la nacién fuesen seres vivos. También se compara al
amor con flores, a las computadoras con cerebros y alos espiritus con sombras.

Hay dos analogias basicas que estan especialmente difundidas: las metdforas
orgdnicas que describen las cosas como seres vivos que se relacionan entre si, y
las metaforas mecanicas que las consideran objetos inanimados que actian el
uno sobre el otro como las partes de una maquina (Figura 3.1)."° Un tipo de ana-

10 Enlafilosofia occidental, unas se denominan personae, las que se refieren a Dios, los espiri
tus, los humanos y otros seres vivos, y las otras impersonae, las que se refieren a la categoria del
Absoluto impersonal.
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Figura 3.1 logia puede ser dominante en una cul-
Metdaforas raiz tura determinada, pero ambas estdn
presentes en todas las culturas. Por
ejemplo, la cosmovisién moderna,

Orgdnicas Mecdnicas

C . C A 1 . . . 7’ . e
o Fomounservive @ Gomounamaquing que domina la ciencia y el &mbito pu-
® Los procesos de la vida @ Las fuerzas inferpersonales . .
® Relacional e Control, formulas blico de la vida, recurre a conceptos
® De naturaleza Etica ® De naturaleza amoral mecaniCiStaS en tanto que la esfera
b

privada del hogar y la religién pone
énfasis en las relaciones y la expresi6n de las emociones."!

LAS METAFORAS ORGANICAS

A menudo la gente compara los fenémenos complejos con seres vivos a fin de
comprenderlos. En estas analogias organicas, se cree que los elementos que se
estudian estan vivos de alguna manera, que atraviesan procesos similares a la
vida humana y que se relacionan unos con otros de maneras andlogas a las rela-
ciones interpersonales. Por ejemplo, al describir las civilizaciones humanas, el
filésofo Oswald Spengler y el historiador Arnold Toynbee las representan
como entidades orgédnicas que nacen, se enferman y envejecen, y finalmente
mueren. De forma similar, los practicantes fanaticos de las religiones tradicio-
nales creen que muchas enfermedades son causadas por espiritus malignos que
estin vivos, cuya célera se puede provocar, pero que también pueden ser apla-
cados mediante stplicas o la ofrenda de un sacrificio. Los cristianos ven su rela-
cién con Dios en términos organicos: Dios es una persona y los humanos se
relacionan con El de maneras analogas a las relaciones humanas. Los Salmos
hablan de Dios como el "pastor" y "el padre de los huérfanos y protector de las
viudas". El ap6stol Pablo emplea esas analogias a menudo en su ensefianza so-
bre laiglesia como el "cuerpo de Cristo" (Ro. 12:4-5, 1 Co. 12:14-30, Ef. 4:25,
Col. 3:15).

Las explicaciones orgdnicas describen al mundo como seres vivos que se re-
lacionan entre si. Se cree que objetos tales como las rocas, los arboles y la tierra
tienen sentimientos, pensamientos y voluntad propia y que realizan acciones y
responden a las acciones de otros del mismo modo que los humanos y los ani-
males. A menudo se cree que los seres organicos aman, se casan, tienen cria, ri-
fien entre si, van a la guerra, se alimentan, se convencen y se coaccionan los
unos a los otros.

11 Eneste punto recurrimos al modelo de Morris Opler (1945), quien analiza las cosmovisiones
como tensiones dindmicas entre temas y contratemas, los cuales varian en distintos contextos so
ciales y cambian con el tiempo.
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Las metéforas orgdnicas tienen varias caracteristicas. En primer lugar, se
piensa que tienen una vida propia, que incluye procesos internos como el naci-
miento, la salud, la enfermedad y la muerte. Por ejemplo, algunos sociélogos
hablan del nacimiento, el crecimiento, el deterioro y la muerte de las institucio-
nes, y las describen como sanas o enfermas. Presentan a las instituciones como
actores que eligen cursos de accién y actdan segtin su propia iniciativa.

En segundo lugar, las metaforas organicas centran su atencion en las partes
que conforman el cuerpo, y la funcién que éstas cumplen en mantener con vida
el organismo. Una criatura viviente no es simplemente una coleccién de érga-
nos. Estos 6rganos se relacionan entre si dentro de sistemas complejos en los
que cada 6rgano lleva a cabo funciones fundamentales para mantener al orga-
nismo con vida. Es mds, estas relaciones son dialécticas: las acciones de un 6r-
gano afectan a los demas. El todo conforma un sistema homeostitico donde
existe equilibrio y contribucién mutua al bienestar del todo.

En tercer lugar, las metaforas organicas son de naturaleza moral. Los huma-
nos pueden pecar porque son criaturas vivas y responsables de sus acciones. La
gravedad, el fuego y la energia nuclear no pecan, si bien causan enormes dafos.
La rectitud y la inmoralidad se vinculan a las relaciones entre seres vivos.

LAS METAFORAS MECANICAS

La segunda metafora a la que los humanos recurrimos con frecuencia es la de
una maquina. En esta analogia, se cree que las cosas son partes inanimadas de
sistemas mecanicos mas amplios, controlados por fuerzas impersonales, o por
las leyes impersonales de la naturaleza. Por ejemplo, segun las ciencias occi-
dentales el mundo estd formado por particulas inertes que interactiian de acuer-
do a fuerzas. Cuando la gravedad empuja una roca hacia la tierra, no es porque
latierray laroca deseen juntarse: ni la tierra ni la roca tienen ninguna opinién al
respecto.

Las entidades mecdnicas son esencialmente deterministas porque, como las
maquinas, son controladas por fuerzas impersonales. Si los humanos conocen
estas leyes pueden manipular y controlar el sistema de acuerdo a su convenien-
cia mediante las formulas correctas. En un sentido, ejercen un control divino
sobre su propio destino.

Las realidades mecanicistas son bdsicamente amorales. Las fuerzas no son in-
trinsecamente buenas ni malas, sino que pueden usarse en ambos sentidos.
Como se comentd antes, la gravedad, la energia nuclear y el viento no pecan:
son los humanos, los espiritus y los dioses quienes los usan para el bien o parael
mal.



58 El desarrollo de un modelo analitico

Figura 3.2 LA ESCALA DE
Dimensiones de la escala TRASCENDENCIA
Trascendente

En el modelo analitico de sistemas de
creencias ilustrado en la Figura 3.2, la di-

Otros mundos .. . .
Invisible mension vertical corresponde a la inma-
(Transempirico) nencia-trascendencia. En el extremo
inferior se halla el mundo empirico de los

Vie Este mundo sentidos humanos; en el superior, el reino

isible , . . . . .

(Empirico) cOsmico inaccesible para la experiencia
Inmanente humana; en el medio, las realidades ocul-

tas o transempiricas de este mundo. Estos
tres niveles surgen de la interseccion entre dos categorias: este mundo (la tierra,
el universo) y los otros mundos (los cielos, los infiernos), y lo visible (lo empiri-
co0) y lo oculto (lo transempirico).

ESTE MUNDO: LO VISIBLE

El primer nivel es el mundo de la experiencia humana inmediata: lo que la
gente ve, oye, tocay saborea. Todas las personas son conscientes de este mundo
y desarrollan ciencias para explicarlo y controlarlo. Desarrollan teorias sobre la
"naturaleza" que los rodea: cdmo construir una casa, sembrar un cultivo o nave-
gar una canoa. También tienen teorias sobre las relaciones humanas: cémo criar
un nifio, tratar al cényuge o lidiar con un pariente. Cuando un naga del noreste
de la India atribuye la muerte de un ciervo a una flecha, o una esposa yoruba de
Africa occidental explica qué es cocinar con relacién al fuego que arde bajo la
olla, ambas estdn empleando explicaciones cientificas basadas en observacio-
nes y deducciones empiricas. La ciencia occidental no es la tnica en este
sentido.

ESTE MUNDO: LO OCULTO

El segundo nivel tiene que ver con seres y fuerzas que no pueden observarse
directamente, pero que se cree que existen en esta tierra. Estos incluyen espiri-
tus, fantasmas, ancestros, demonios, dioses y diosas terrenales que viven en ar-
boles, rios, colinas y aldeas. En la Europa medieval estos seres incluian troles,
duendecillos, gnomos, elfos y hadas, y se los consideraba reales. Estos espiritus
no viven en otro mundo o tiempo, sino con los humanos, animales y plantas de
este mundo y tiempo. La mayoria de ellos nunca viaja a otros mundos, como los
cielos o los infiernos. Las fuerzas en este nivel incluyen poderes sobrenaturales
como el man4, el mal de ojo, la magia y la brujeria, de los cuales hablaremos en
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profundidad mas adelante en este capitulo, y de hecho, a lo largo de todo el
libro.

En muchas religiones tradicionales no hay una distincién clara entre las reali-
dades visibles y ocultas de este mundo. Los seres y las fuerzas espirituales jue-
gan un papel fundamental en la vida de las personas. Habitan el mundo paralelo
de las sombras. Por ejemplo, entre los fon de Benin, la dinastia real gobierna
ambos mundos: los ancestros reales en el mundo espiritual gozan del mismo es-
tatus y riqueza que sus descendientes, quienes son los reyes en el mundo mate-
rial. El nacimiento y la muerte son momentos de transicion entre un mundo y el
otro, y lacomunicacién entre ambos mundos se mantiene a través de la plegaria,
el sacrificio y la adivinacién. Cada mundo afecta al otro. Los ancestros pueden
lastimar o matar a los vivos cuando estdn furiosos o se sienten abandonados, y
pueden bendecir a los vivos y su reino cuando estdn satisfechos.

LOS OTROS MUNDOS: LO OCULTO

Mucho més all4 del mundo inmediato de la experiencia humana hay otros
mundos: los cielos, infiernos, purgatorios, y otros niveles de realidad que exis-
ten fuera de este mundo. Los griegos crefan en los siete cielos y los siete infier-
nos, y que el mundo natural se hallaba en el medio. En este mundo trascendental
encajan los conceptos africanos de un dios supremo y las ideas hinddes de Siva
y Vishnu. Aqui pertenece el concepto judio de Jehova, que se opone directa-
mente al de Baal y Astarot de los cananeos, que eran deidades de este mundo, de
la zona intermedia. Por cierto, Jehova interviene en los asuntos de esta tierra,
pero su morada estd por encima de ella. A este nivel también pertenecen las
fuerzas césmicas trascendentes, como la creencia hindud en el karma, la ley c6s-
mica moral; y la creencia musulmana en el kismet, un poder trascendente simi-
lar al "destino".

EL MODELO

Al combinar estas dos dimensiones de metdfora y trascendencia se produce
una cuadricula o matriz para examinar y comparar distintos sistemas de creen-
cias (Figura 3.3). El modelo crea seis sectores, dos en cada nivel de la escala in-
manente-trascendente. Cada nivel lidia con distintas entidades ontoldgicas. En
el extremo inferior estan las ciencias: sistemas de creencias que emplean expli-
caciones "naturales" para explicar fendmenos que se perciben empiricamente.
Las ciencias naturales usan analogias mecénicas o impersonales, en tanto que
las ciencias sociales usan analogias orgéanicas o transaccionales. En el extremo
superior se hallan las que tipicamente se denominan 'religiones': sistemas de
creencias vinculados a realidades cosmicas fundamentales tales como dioses



60

El desarrollo de un modelo analitico

Figura 3.3
Marco para el andlisis de los sistemas religiosos

Analogia orgdnica

Basada en conceptos de seres vivos que se relacionan
con otros seres vivos. Enfatiza la vida, la personalidad,
las relaciones, las funciones, la salud, la enfermedad,

la eleccion, etc. Las relaciones son esencialmente de
cardacter moral.

Analogia mecénica

Basada en conceptos de objetos impersonales
controlados por fuerzas. Enfatiza la naturaleza
impersonal, mecanicista y determinista de los sucesos.

Las fuerzas son esencialmente de cardcter amoral.
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. fuerzas astrolégicas,

. hechizos, amuletos y
ritos mdgicos

. mal de ojo, maldiciones
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El conocimiento basado

humanos, y posiblemente

: Ciencias naturales
: populares

. inferacciones entre
. objetos naturales basadas

De otros
mundos

Contempla las
kismet
destino

entidades y sucesos
que ocurren en otros
brahman y karma mundos y en ofros

impersonales tiempos.

De este mundo
Contempla las

entidades y sucesos
que ocurren en este
mundo y en

el universo

las plantas y los animales . N fuerzas naturales

en la experimentacién
y la observacién.

celestiales, demonios, destino, karma, cielo e infierno. El nivel intermedio es
dificil de comprender para el ser humano moderno. Trata de las realidades tran-
sempiricas de este mundo: la magia, el mal de ojo, los espiritus terrenales, los
ancestros, la brujeria, la adivinacion y demaés. El propésito de este libro es esen-
cialmente ayudar a los misioneros y lideres de iglesias a comprender esta "zona
intermedia".

Es importante recordar que este es un modelo analitico. En la vida real, los li-
mites entre las categorias frecuentemente resultan confusos. Las analogias or-
ginicas y mecdnicas forman un continuo horizontal que presenta muchos
matices entre los extremos. Por ejemplo, en Occidente la gente no considera las
plantas y las células como seres integramente vivos (como los humanos y los
animales) en tanto que los hombres jovenes a menudo hablan a sus automéviles
como si éstos tuvieran vida. De manera similar, los limites entre la dimension
vertical del otro mundo y el mundo transempirico, y entre el mundo transempi-
rico y este mundo empirico resultan confusos. Los seres y las fuerzas, a su vez,
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también se trasladan de un nivel a
otro. Los humanos vivos ingresan al
mundo espiritual cuando mueren, el
destino y el karma determinan el futu-
ro de la gente en la tierra, y los dioses
celestiales toman forma humana y
participan de actividades humanas.
Para ver de qué manera este modelo
puede servir para comprender los dis-
tintos sistemas religiosos, debemos
observar algunos ejemplos (Figuras
3.4, 3.5, 3.6, 3.7). Esta comparacién
nos ayuda a observar algunos de los
sistemas que se usan para describir y
explicar las experiencias humanas.

EL MODELO
ELABORADO

Antes de aplicar este modelo al es-
tudio de religiones especificas, debe-
mos observar mas detenidamente las
seis categorias que emergen de la cua-
dricula analitica, considerando pri-
mero los ejemplos de metaforas
organicas y luego los de metéiforas
mecanicistas en cada nivel de trascen-
dencia.

LAS METAFORAS
ORGANICAS

Las metaforas orgdnicas son comu-
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Figura 3.4
Sistemas de creencias tribales
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Figura 3.5
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nes en la mayoria de las religiones. Segtin diversas religiones, el universo esta
poblado por una abrumante variedad de seres vivos. Algunos viven sobre la tie-
rra o debajo de ella, otros en el cielo y el paraiso, y otros en otros universos o

planos de la realidad.
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~ Figura 3.6
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Figura 3.7
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El desarrollo de un modelo analitico

LOS SERES DE OTROS
MUNDOS

Estd muy difundida la creencia en
otros mundos, que estdn habitados por
una diversidad de seres. Algunas ilus-
traciones pueden ayudarnos a com-
prender esta diversidad.

EL DIOS SUPREMO

El concepto de un dios supremo -un
ser supremo que vive en el cielo o el pa-
raiso- esta presente en todas partes del
mundo. Se cree que él (o ella) tiene po-
deres, que cred todas las cosas y que
juega un papel fundamental en otorgar
lluvia, cultivos, caza, hijos y éxito en la
vida. Més de dos tercios de las religio-
nes tribales creen en un dios creador, a
veces representado como un ser mas-
culino, otras como un ser femenino, y
en ocasiones como una combinacién
de los dos géneros.

En el Africa subsahariana, casi todos
adhieren a la fe en un dios creador. Los
masaii llaman a este dios "Engai", los
yoruba "Olorun" ("Sefior del cielo"),12
los dinka "Nhialic", los mende "Nge-
wo", los ibo "Chukwu" y los fon
"Mawu". A menudo la gente menciona
su nombre en saludos, bendiciones y
durante sus actividades cotidianas."

12 Como ocurre en la mayoria de las religiones tradicionales, el dios supremo de los yoruba tie
ne mas de un nombre. También lo llaman Olodumare y Olofin, y usan titulos tales como Eleda [el
creador], Alaaye [el que vive], y Elemii [el dador y duefio de la vida].

13 Lo mismo sucede en Occidente, donde la gente acostumbra a recurrir a Dios y a culparlo
cuando ocurren accidentes, fracasos, muertes y otros sucesos terribles.
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Con frecuencia se usan nombres descriptivos para referirse a este ser supre-
mo. Entre ellos podemos mencionar: El que Es, El que esté en el Cielo, el Anti-
guo, el Creador, el Primer Padre o la Primera Madre, el Altisimo, el
Todopoderoso. A menudo se lo describe como eterno, omnisciente, caritativo,
omnipotente y absolutamente bueno. Algunas personas comparan al dios su-
premo con una "luz brillante", un "fuego ardiente" o un "gran anciano". Para
casi todos, este dios es el autor y el guardian del c6digo moral que exhorta a los
humanos a ofrecer plegarias y sacrificios a dios, a obedecer a sus mayores, a
proteger la vida humana, a mantener la moralidad sexual, a ser honesto y a ocu-
parse de los enfermos, los débiles, los ancianos y los necesitados. Dios recom-
pensa las acciones moralmente buenas y castiga el mal.

No obstante, a menudo este dios supremo se percibe como muy alejado de los
humanos. Muchos pueblos cuentan historias en las que este dios supremo se ha-
llaba cerca de la tierra, pero algiin acto de avaricia o insensatez de la gente de la
antigiiedad caus6 su ira y su partida, por lo que abandoné a los humanos a su
suerte. Por ejemplo, los ashanti dicen que una mujer que estaba moliendo gra-
nos alzo su palo de moler demasiado alto y éste golped a dios, que estaba senta-
do en una nube. Por esto, dios se enfurecié y abandoné a las personas para que
se arreglen solas. Los ibo de Nigeria dicen que dios se cansé de que la gente lo
moleste con sus quejas constantes. Las personas todavia lo recuerdan, pero rara
vez le ofrecen sacrificios y le rezan plegarias s6lo en casos de necesidad. En su
vida cotidiana, los seres humanos deben lidiar con los espiritus, los ancestros,
los fantasmas y las brujas que los rodean por medio de obsequios, sobornos, ri-
tuales, magia y repelentes de espiritus. Las historias de los kilibob, que viven en
la costanorte de laisla de Nueva Guinea, tienen un estilo similar (Strelan 1978).

Aunque el Dios supremo es omnisciente, todopoderoso y el arbitro final del
bien y el mal, en muchas religiones tradicionales no se lo venera directamente.
Generalmente no hay sacerdotes y altares dedicados a él. La gente puede hacer-
le una ofrenda en cada sacrificio, pero raramente le ofrecen un sacrificio exclu-
sivamente a él. El se ha liberado de la tarea de ocuparse de este mundo,
delegandosela a los dioses menores, espiritus y seres humanos.

El concepto de un Dios supremo también existe en la mayoria de las religio-
nes formales, como el cristianismo, el judaismo, el Islam, el hinduismo y el bu-
dismo mahayana. En muchas de estas supuestas religiones formales, Dios es el
Unico Dios, larealidad fundamental, el creador de todo y un ser todopoderoso y
recto. No hay otros dioses.

En las misiones cristianas, este concepto de un Dios supremo a menudo es un
puente mediante el cual la gente llega a comprender al Dios de la Biblia (Ri-
chardson 1981). El mensaje que atrajo a los buganda de Africa oriental hacia
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Cristo fue la buena nueva de que este lejano Dios supremo estaba, de hecho, in-
teresado en los seres humanos. Como lo describe J. V. Taylor (1958, pp.
252-253):

El mensaje que se recibid y se implantd, y sobre el cual se fundé la iglesia de
Buganda, fue principalmente la noticia del Dios trascendente. "Katonda" el
Creador desconocido y poco venerado, fue proclamado el centro de toda vida y
sin embargo se sitda por encima de la unidad cerrada de toda existencia. Este
fue un concepto tan asombroso en si mismo que, a la mayoria de los oyentes, les
parecio la esencia de la nueva ensefianza.

LOS DIOSES Y DIOSAS MENORES

Lafe en divinidades menores es muy comun. La mayoria de las comunidades
pequeiias y rurales tiene su propio pantedn de deidades y espiritus que habitan
su tierra. Muchos de estos espiritus estdn asociados a fendémenos naturales,
otros son parte del orden original de las cosas.

En China, los dioses conforman un gobierno imperial que incluye gobernan-
tes, intermediarios, ministros designados, verdugos, voceros, miembros del sé-
quito, sirvientes y enemigos (Kramer y Wu 1970).

El Dios supremo, que rige a todos los demds, es Yu-huang-shang-ti. Debajo
de él estd San-kuan-ta-ti, el jefe de la administracién central, y los directores de
los departamentos de educacién, agricultura, trabajo, comercio, medicina, na-
vegacion, recreacion, expulsion del mal, control de plagas, destrezas femeninas
y nacimientos. Wu-fang-ta-ti, el director de la administracion local, preside a
los cuatro dioses de la proteccion y los diez dioses del Hades. Wang-yeh es el
comandante de los ejércitos divinos: los ejércitos celestiales con sus treinta y
seis generales, los ejércitos de Hades con setenta y dos generales y cinco bata-
llones de soldados divinos con cinco campamentos en la tierra (central, orien-
tal, occidental, sur y norte). Cheng-huang es el jefe de policia y debajo de €l
estan los oficiales de policia, los jueces y la fuerza policial.

Todos estos son dioses menores (con "d" mindscula) y poderes menores (con
"p" mindscula), que no tienen existencia absoluta. Ellos viven bajo el mando de
los dioses superiores o de su Dios. Su orden social césmico sirve de modelo
para las sociedades humanas.

LOS ESPIRITUS DE OTROS MUNDOS

Ademas de los dioses y las diosas, existen creencias muy difundidas en otros
espiritus que habitan el cielo y la tierra. Entre ellos son comunes los espiritus
que median entre el &mbito trascendental de lo sagrado y el mundo profano de
los humanos. El zoroastrismo, el judaismo, el cristianismo y el islamismo sos-
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tienen la presencia de distintos tipos de dngeles y arcangeles que sirven a Dios y
hacen su voluntad. Para el islamismo popular, en el cielo hay seres angélicos fe-
meninos que proporcionan a los hombres musulmanes placeres eréticos des-
pués de su muerte.

Los demonios son seres espirituales a quienes generalmente se les atribuye
una personalidad malvada. En el Islam, los shayténs, ghls, y 'ifrts son demonios
que asisten a Iblis o Satdn en surebelién contra Al4. En el hinduismo, los asuras,
rakshasas y otros adversarios demoniacos de los dioses llevan oscuridad, se-
quia (reteniendo las lluvias de los monzones) y muerte a las personas honradas.
Los asuras ayudan a los humanos que cometen maldades e injusticias, y los pan-
tis ayudan a los humanos que roban las vacas de los dioses. En el budismo, el
demonio principal es Mara, a quien frecuentemente se considera un asura. Esta
rodeado por los residentes del infierno, con sus cuerpos deformes, sus caras ho-
rrendas y sus numerosos 0jos y miembros, que perpetran actividades aterrado-
ras y malévolas.

LOS SERES OCULTOS DE ESTE MUNDO

Ademas de estos seres de otro mundo, la mayoria de las personas cree en cria-
turas invisibles que habitan este mundo. Estos incluyen espiritus terrenales que
viven en comunidades con los humanos, las plantas y los animales, y las tierras
que las rodean. Tienen distintos roles y a menudo usan sus poderes para mante-
ner el orden moral, castigando a los discolos y recompensando a los bondado-
sos. Algunos espiritus se suponen buenos y otros malos, pero muchos de ellos
son buenos con quienes los complacen y malos con quienes los enfurecen. Vi-
ven en ciertos lugares de la tierra, como rios, montafias, bosques y océanos y se
cree que su poder se limita a las proximidades de su morada.

LOS DIOSES Y DIOSAS DE ESTE MUNDO

La mayoria de las tribus '* y comunidades rurales tienen su propio pante6n de
deidades y espiritus que habitan su tierra. Muchos de estos espiritus se asocian a
fenémenos naturales y otros forman parte del orden original de las cosas. Los

14 En algunas partes del mundo el término tribu se considera degradante porque se lo califica de
“no moderno”. Desafortunadamente, no existe otro término que lo sustituya apropiadamente. Ha
ocupado un sitio perdurable y distinguido en el andlisis antropoldgico, y las sociedades tribales
han proporcionado una vida estable y significativa ala mayoria de las personas durante gran parte
de la historia humana. Mas atin, el problema no es el término “tribu”, sino “moderno”. Cualquier
palabra que se contraste con ella automaticamente se percibe como primitiva y prelgica. Usare
mos el término tribu, pero en un sentido técnico, como una manera de organizar sociedades que
posee tanta integridad, si no mas, que las sociedades modernas, muchas de las cuales actualmente
se encuentran en transicién hacia lo que los analistas llaman posmodernidad.
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yoruba de Nigeria hablan de orishas como Obatala, que hace a la gente rica o
pobre; Ogun, que les da la victoria a los guerreros en las batallas; y Shango, el
dios de las tormentas. Los fon de Benin creen que Mawu cred tres panteones de-
bajo de ella: el pantedn del cielo que gobierna los cielos, el panteén de la tierra
que gobierna el mundo y el pante6n de la naturaleza que gobierna el trueno, los
rios y las enfermedades. También creen en dioses personales que juegan roles
mds inmediatos en las vidas de los individuos.

Los taiwaneses veneran a los dioses del mar (Ma-Tsu y Hsuan-Tien-Shan-Ti)
que creen que controlan el peligroso Estrecho de Taiwén; adoran también a los
dioses y patronos locales (dioses étnicos como Pao-Shen-ta-ti vy
San-Shan-Kuo-Wang) originarios de China continental, a los dioses del hogar,
al dios de la salud (Wang-Yeh), y al dios del comercio (Kuan-Kung). En India,
se habla de las murtis, devatas que forman un panteén de deidades menores en
el hinduismo, y de diosas locales que protegen a la aldea de las calamidades
pero exigen sacrificios de sangre para complacerlas.

LOS ESPIRITUS DE ESTE MUNDO

En todo el mundo la gente cree en espiritus vinculados a la tierra. Estos pue-
den ser espiritus feos de la tierra o espiritus buenos que ayudan a la gente y se
unen a las personas que los alimentan y los cuidan. Suira debe ser aplacada si se
enojan. A diferencia de los espiritus celestiales que descienden a la tierra por
periodos de tiempo, pero viven en los cielos, estos espiritus terrenales viven en
la tierra como los humanos. Algunos ejemplos son los obosom de los ashanti,
los nats de los birmanos, los phi, preta y jag tailandeses, los anitos de los ifu-
gao, los totowoho y los tubula de los melanesios, los loas haitianos, los roh ma-
lasios, los agta, calag y encanto de los cebano, los ndang y jaht ung de los
kachin, los ammas del sur de la India, los kami japoneses, los kuisin coreanos,
los dayam hindyes y los jinn y quarina musulmanes.

EL MUNDO DE LOS KALABARIDEL DELTA DEL NfGER, AFRICA

REALIDADES VINCULADAS CON LATIERRA

1. A nivel del mundo visible y tangible: los komi kiri
los humanos, animales, vegetales y objetos inertes
2. A nivel de los espiritus invisibles vinculados con la tierra: los teme.

¢ los espiritus de cada persona, planta, animal y cosa, relacionados
intimamente con sus realidades fisicas.

* los ancestros: espiritus de personas que alguna vez vivieron, que
procuran el bienestar de sus descendientes y a cambio esperan que los
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cuiden. Los jefes muertos de un linaje son especialmente importantes y
poseen relaciones innatas con los jefes vivos del linaje, quienes presiden
“en sunombre” y “con su fortaleza”.

* los héroes de la aldea (am’oru): aquellos que vinieron de lejos e
introdujeron nuevas costumbres y luego desaparecieron en direccion al
cielo o la tierra. Sus espiritus permanecen para fortalecer a la aldea.

* la gente del agua (owuamapu): vive en ciudades fabulosas bajo el agua
adornadas con coral, oro y telas exdticas. Pueden materializarse como
humanos, pitones o arco iris. Se los vincula a ciertos arroyos, pantanos y
marismas. Controlan el clima, proveen de pesca, mantienen despejados
los canales de navegacion y brindan a los humanos grandes poderes y
riquezas.

* los ancestros, los héroes de la aldea y 1a gente del agua pueden desplazar el
espiritu de una persona y de esta forma poseerla.

REALIDADES DE OTROS MUNDOS

3. Los creadores celestiales: los tamuno
* los creadores personales: cada persona tiene un creador personal que
une el espiritu y el cuerpo en el vientre materno y guia el destino de la per-
sona.
4.Fl Creador celestial: la opu tanumo
* la Gran Creadora: hizo el mundo entero con barro y lo vigila de modo
que no pase nada contra su voluntad.
¢ a veces se la menciona como “la del cielo” o so. (Horton 1962)

La mayoria de las religiones tribales estan repletas de espiritus (consultar las
notas sobre los espiritus de los kalabari). Hay espiritus de la naturaleza: espiri-
tus de la tierra, el bosque, las rocas, las montafias, los rios y el mar. Hay espiritus
de las plantas: los karens de Myanmar dicen que las plantas tienen la, y convo-
can al espiritu del arroz para que regrese cuando sus cultivos se marchitan; y los
islefios de los Mares del Sur piden perdén a los arboles cuando los cortan para
construir canoas, para que los espiritus de estos drboles no los atormenten. Hay
espiritus de los animales: los nativos norteamericanos, los stiens de Camboya y
los ainos de Yesso le piden perdén a los animales en el momento de matarlos, y
los kafires les suplican a los elefantes que no los pisen.

Algunas sociedades distinguen a los espiritus terrenales por su lugar de resi-
dencia. Los “espiritus de arriba” son los que viven en el aire y se vinculan a fe-
némenos como el sol, la luna, las nubes, los reldmpagos y los truenos. Los
“espiritus de abajo” viven sobre la tierra y los “espiritus subterrdneos”, como
los enanos, viven en un mundo cabeza abajo que esta debajo del suelo.

En las sociedades campesinas también es comun creer en espiritus terrenales
(consultar las notas sobre espiritus tailandeses). Los campesinos filipinos creen
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en un creador supremo, Bathala, que vive en los cielos, y en otras deidades su-
periores como la luna y las estrellas, en dioses de la guerra y en guardianes de
las almas humanas. También complacen a los anitos, asociados a los campos y
los cultivos, los viajes por mar, las batallas, las enfermedades y las casas. Entre
éstos se hallan los dwende y los tamawo, que viven en drboles, arroyos, mares y
rocas. No son malvados pero interfieren en la vida cotidiana moviendo las cosas
de la casa, secuestrando a jévenes bellas y lastimando fisicamente a quienes se
topan con ellos. Los espiritus terrenales mas temidos son los aswang, que ata-
can a las personas y las matan comiéndoles el higado. Estos incluyen vampiros
que chupan la sangre, hombres lobo que comen humanos, demonios que comen
caddveres y espiritus que chupan visceras. Estos dltimos se presentan como
hermosas mujeres durante el dia, y a menudo se sospecha que las mujeres extra-
fias de la comunidad son aswang disfrazadas. Las esposas advierten a sus mari-
dos sobre estas mujeres para evitar que tengan aventuras amorosas y dicen a los
nifios que las aswang atacan a aquellos que lloran mucho. Una mujer extrafia
que se case con un hombre desprevenido puede destruirlo a él y a su familia.
Durante la noche, estos espiritus que se alimentan de visceras se posan sobre
una casay atraviesan el techo con su larga lengua para chupar los érganos inter-
nos de las personas. Para asustarlos se emplean cuchillos afilados, luces, ruidos
fuertes, cenizas, sal, vinagre y especias. Se usan techos inclinados de delgadas
cafias de bambu para que el aswang no pueda conservar su equilibrio en el te-
cho. El espiritu maligno vive en tiineles subterrdneos y causa enfermedades,
discordia y muerte a los humanos (Hobson 1996).

Los ESPIRITUS EN TAILANDIA

Las creencias tailandesas en realidades espirituales yuxtaponen creencias bu-
distas y brahmanicas con el culto autctono tradicional a los espiritus y otros se-
res sobrenaturales. Estos se clasifican en tres niveles:

phommalog: el mundo de los dioses superiores (phom) que incluye a los dio-
ses budistas y brahménicos. Compuesto por cuatro niveles.

thewadalog: el mundo de los dioses menores. Compuesto por dieciséis nive-
les.

manudalog: el mundo de los humanos, los espiritus y otros seres. Compuesto
por once niveles.

winjan: el alma que vive en el corazén de una persona y lo abandona cuando
muere para irse al cielo (sawan) o al infierno (bnarok).



El analisis de los sistemas de creencias 69
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khwan: el “alma”, “ego”, “moral”, “espiritu vital” o “sustancia espiritual” de
una persona. Si alguien tiene khwan esté bien, es feliz y prospero. Si éste aban-
dona su cuerpo, la persona siente miedo y tristeza. Las ceremonias de tham
khwan se llevan a cabo para que regrese el khwan cuando éste se va y deambula sin
rumbo.

phi: una gran variedad de espiritus que aparecen principalmente de noche en
4reas con vegetacion espesa. Estos incluyen los fantasmas de los muertos y
cuerpos astrales de los vivos; los espiritus de la naturaleza y espiritus capricho-
sos de otros mundos, que son maliciosos si no se propicia su voluntad adecua-
damente.

phra phum chao thi: espiritus que habitan y controlan ciertas regiones geo-
gréficas: espiritus guardianes que habitan casas, campamentos, puertas, escale-
ras, establos, bosques, campos y masas de agua.

preta: otros espiritus que no son especialmente peligrosos. Son altos y tienen
cabezas pequeiias, bocas pequefias y grandes estdmagos y siempre tienen ham-
bre.Se los compadece mas de lo que se les teme.

Jjag: gigantes despiadados que viven en el Tibet. Pueden volar y exigen sacri-
ficios.

espiritus agricultores: la diosa del arroz, la diosa de la madre tierra, la ser-
piente subterrdnea (naga) y los espiritus de las seis direcciones cardinales.

(Cf. Thambia 1970; Attagara 1968; deYoung 1966)

Los trabajadores de las minas de estafio del altiplano andino de Bolivia vene-
ran las imagenes de Tio, el diablo que controla el mineral y lo revela sélo a
aquellos que le hacen ofrendas. Su cuerpo, manos, rostro y cuernos estin siem-
pre hechos del mineral; sus ojos son los focos de luz quemados de las antorchas
de los mineros; sus dientes son de vidrio afilado; sus manos estan extendidas,
aferrando botellas de alcohol; su boca esta abierta, llena de coca y lista para re-
cibir ofrendas.

El mundo del islamismo popular estd densamente poblado por una variedad
de espiritus terrenales malos y buenos que ejercen su influencia sobre los asun-
tos humanos. Los jinn son criaturas orgullosas y rebeldes con cuerpos som-
brios, que se asocian a la practica de la magia, las epidemias y la locura (poseido
por un jinn). Las mujeres en el parto, los nifios recién nacidos, las novias y los
novios son quienes corren el mayor peligro de ser atacados por ellos. Hay jinn
masculinos y femeninos, musulmanes, judios, cristianos y paganos. Por lo ge-
neral los jinn son invisibles, pero pueden asumir formas animales o humanas y
un humano desprevenido corre el riesgo de casarse con alguno. Aman la oscuri-
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dad y le temen a la luz. Para protegerse contra ellos, uno siempre deberia decir
Basmalah (“En el nombre de Dios”) antes de comer o hacer algo importante.

Como sombras, los espiritus aparecen y desaparecen a voluntad. Son inmate-
riales, pero tienen la habilidad de cambiar su apariencia y presentarse a los hu-
manos en muchas formas distintas. En la mayoria de los casos, el poder de estos
espiritus es local y apenas se extiende mas alla de los terrenos que recorren en
sus viajes diarios, a menudo a unas pocas millas de su morada. E. Bolaji Idowu
seflala (1975, p. 174) que los espiritus terrenales “son omnipresentes, no hay
area de la tierra, ningtin objeto o criatura que no tenga un espiritu propio o que
no pueda ser habitado por un espiritu”.

LOS SERES SEMIDIVINOS DE LA TIERRA

Entre el mundo de los seres sagrados y el de los seres humanos, hay criaturas
semidivinas que sirven de intermediarios entre los dos. Algunos de éstos son
humanos que se transforman en dioses. En Uganda, los bugandas creen que las
personas nobles se convierten en balubaale. En India, las mujeres que cometie-
ron suti arrojandose a las piras funerarias de sus maridos fallecidos a menudo
son divinizadas y consagradas en sus propios templos. En China, Chang I, que
vivié en China durante la dinastia Han, era famoso por curar a las personas con
drogas especiales. Después, durante la dinastia Sung, el emperador Hui Tsung
lo elevé dandole el titulo de Dios Emperador Jade y ordend a la gente que lo ve-
nere como un dios. Muchos taiwaneses veneran a Koxinga (1624—-61), quien
derrotd a los holandeses y dirigi6 el asentamiento en las fértiles llanuras occi-
dentales de Taiwan, y a Liau Tien-Ting, quien fue un héroe durante la ocupa-
cién japonesa en la Segunda Guerra Mundial. Ellos simbolizan su identidad
étnica.

ANKAMMA

Ankamma vivio en el rio Godavari, en el sur de la India. Cada mafiana, su
marido atravesaba el rio para cuidar el ganado del otro lado, y para esto usaba
una vasija grande de barro para mantenerse a flote porque no sabia nadar. Una
noche en la oscuridad, accidentalmente escogié una vasija sin cocer. Esta se
disolvid en el agua y él se ahogd. Abrumada por el dolor, su esposa se suicid6.
Hoy en dia, las mujeres de la casta Kama la veneran como una devata, o diosa;
ya que para ellas es la esposa modelo.
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Se cree que algunos dioses se convierten en humanos. Por ejemplo, se crefa
que el Faraén de Egipto"® y el Emperador de Japén tenfan origen divino. Sin
embargo, otros seres semidivinos, como Dan Gun en Corea, descendian de
uniones entre dioses y humanos o animales.

Es muy comin que los fundadores y protectores de las sociedades tribales
sean mitad humanos, mitad divinos, constituyéndose en el foco de la fe comuni-
taria. Con frecuencia estos seres se consideran héroes culturales que les ense-
flan a la gente a vivir vidas civilizadas: a encender el fuego, fabricar canoas,
plantar cultivos y construir casas; tareas de las que depende la supervivencia del
grupo. Por ejemplo, los tenetehara de Brasil creen que Maira les dio la mandio-
ca, su alimento bésico, y les ensefi6 a cultivar. Antes de esto, ellos vivian de la
cazay de larecoleccién de frutos silvestres. Al principio, la mandioca se planta-
ba sola y maduraba en un dia, pero la segunda esposa de Maira se neg6 a reco-
gerla, por lo que Maira maldijo la mandioca para que demorara un invierno
completo en crecer. Maira también les regal6 a los tenetehara el algodén y les
ensefd a tejer hamacas. Les robd el fuego a los buitres y le ensefid a su pueblo a
asar carne (Wagley y Galvao 1949, pp. 101-132).

Los kalabari del este del Niger creen que esos héroes culturales les ensefiaron
nuevas leyes y formas de vida. Uno los inici6 en el comercio europeo, otro en los
bailes de disfraces, otro en la caceria de cabezas y otro en los ritos de purificacion.
Como los ancestros, estos héroes una vez vivieron con humanos pero no nacieron
dentro del grupo. Vinieron de lugares lejanos, y en lugar de morir como los ances-
tros, desaparecieron en el cielo o en el suelo y no dejaron descendientes (Horton
1962, p. 200).

Los dioses embaucadores también son seres semidivinos. No son ancestros y
no les preocupa el bienestar de los humanos, pero pueden ayudarlos por acci-
dente. Un ejemplo es el famoso coyote de los nativos norteamericanos que rob6
el sol, laluna y las estrellas pero no sabia qué hacer con ellas, de modo que las
puso en el cielo. Rob6 agua dulce para que bebieran los espiritus, pero la derra-
mo por todo el mundo, creando los lagos y los rios. Otro ejemplo es lolofath de
las Islas Carolina, quien nacié a partir de una cita que el dios Lugeilang tuvo con
una mujer (Lessa 1966, p. 57).

Algunos seres semidivinos son santos humanos que tienen relaciones parti-
culares con seres sagrados debido a las vidas espirituales que viven. Este es el
caso de los faquires y derviches musulmanes, los sadhus y sanyasis hindues, los

15 El Faradn tenfa que casarse con su media hermana porque ella también era en parte divina y
podia sobrevivir a su poder. Cualquier mujer mortal que se casara con él moriria a causa de su po
der divino.
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boddhisatvas budistas y los santos cristianos. La gente recurre a tales mediado-
res porque estan cerca y no les temen, mientras que los seres sagrados a menudo
se perciben como distantes y aterradoramente poderosos.

LOS ANCESTROS, FANTASMAS, HUMANOS NONATOS Y
HUMANOS VIVOS

Otra categoria de seres espirituales terrenales es la de los humanos. La creencia
de que las personas tienen espiritus invisibles estd muy difundida. Los algonqui-
nos, los tasmanios, y los quiché describen esto como “la sombra de la persona”.
Los australianos occidentales y los indios californianos se referian a esto como el
“aliento” o “alma”. Comuinmente se cree que las almas abandonan el cuerpo du-
rante el suefio y los trances para visitar parientes lejanos. Los suefios no se consi-
deran ficciones de la mente, sino experiencias reales del alma errante. En
consecuencia, la gente toma los suefios en serio como advertencias o como augu-
rios de buena fortuna. Por otro lado, si la persona tiene un despertar brusco, el
alma no tiene suficiente tiempo de regresar y corre el peligro de vagar sin rumbo.
Es mis, las almas pueden huir del cuerpo si se asustan. Los samo de Papua Nueva
Guinea se basan en estos conceptos para crear confusion y ruido durante sus ata-
ques. Un grupo de atacantes rodea una casa en el bosque a primeras horas de una
mafiana sin luna y esperan hasta que dos de ellos deciden entrar silenciosamente a
la casa armados con garrotes de piedra. La confusién y el ruido que ocurre mien-
tras algunos son golpeados y otros se despiertan produce una reacciéon de huida
que permite a los guerreros que esperan afuera a disparar sus flechas sobre los que
intentan escapar. Para los samo, estas muertes simplemente significan tomar
cuerpos que no tienen espiritu. Ademas, otros espiritus pueden robar o comer al-
mas. La pérdida de una o mas almas provoca que la gente se recluya, se enferme y
muera. En el momento de la muerte, generalmente se cree que el espiritu es libe-
rado para deambular cerca de la tumba, vagar por el mundo o viajar ala region de
los espiritus: el mundo que existe mds alld de la tumba. Por ejemplo, en Nueva
Irlanda creen que cuando una persona muere, el espiritu permanece junto al cuer-
po hasta que éste es enterrado. Después del entierro los espiritus inician su viaje
hacia el inframundo, Tuna. En el camino deben tomar un bafio ritual en un pozo
en Manala, en la isla Panaeati. Después del bafio asumen su forma fisica de nuevo
y se despiden de sus seres queridos. Luego desaparecen y adquieren la forma es-
piritual que les permite entrar a Tuna (Namunu n.d., p. 94).

Muchos creen en la existencia en una segunda alma, un doble espiritual o espi-
ritu guardiin. Los yoruba la llaman ikeji. Los musulmanes la llaman quarina. Los
dobles acompaiian a las personas durante toda su vida, y son la causa de muchas
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cosas que les ocurren. Mucha gente cree que las fotografias roban estas almas y
las hacen visibles, pero esto causa que la persona se enferme y muera. De la mis-
ma manera, a menudo las sombras son consideradas proyecciones del alma, que
hay que proteger. John Warneck comenta, con relacién a los batik de Sumatra:

La sombra de un hombre no debe caer sobre una tumba o un lugar donde moran
los espiritus, o los espiritus se apoderaran del hombre. La sombra de un hombre
no debe caer sobre el alimento de otra persona, o el que come tomara el poder del
alma del hombre junto con la comida, y el hombre se consumira (1961, p. 196).

LoOSs ESPIRITUS EN LA RELIGION TRADICIONAL
COREANA

EL MUNDO SUPREMO: DEIDADES DEL CIELO

Hananim [dios supremo]
dios del soldios de la lunadios de las estrellas
dioses budistasdioses taoistas

ESPIRITUS DEL MUNDO INTERMEDIO

Espiritus de la naturaleza

espiritus de la tierraespiritus del caminoespiritus del fuegoespiritus del
viento

espiritus de los arbolesespiritus de las rocasespiritus de los
animalesespiritus agricultores

espiritus guerrerosespiritus de las enfermedadesespiritus de los portales
[Chunsin]

espiritus de las direcciones cardinales [O Fang Chang Koon: Este, Sur,
Oeste, Norte, Arriba]

espiritus de las montafias [Sansin, Sunghwan Dang]

espiritus de los nacimientosespiritus del agua [Young Wang, dragones,
guardianes los botes]

espiritus de la suerte [serpiente = Kurumi, comadreja = Chokchebi,
espiritu = Inup]

espiritus del hogar [Tujoo, Sungjoo, Keullip, Cheisuk Jar, espiritu de la
cocina]

espiritus independientes [Tukeibis, Deusin, Tokkebi]

Espiritus humanos

espiritus reales [espiritu del rey, espiritu de la reina, espiritu de la
princesal]
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espiritus del comandante [espiritu del general, espiritu de la esposa del
general, otros espiritus]

espiritus de los noblesespiritus de las sefiorasespiritus de las
noviasespiritus de haman

espiritus varios [por ej.: Sonkaksi = muchacha que muere antes del
matrimonio, espiritus de las personas que se ahogan]

ESPIRITUS DEL INFRAMUNDO

dioses de Hades [Yumma, Ulwang] demonios
(adaptado de Kim 1996, p. 69)

Esta generalizada la creencia en las almas muiltiples. Los ga de Ghana creen que
los humanos constan de tres entidades: el sumsuma: el yo relacional consciente
que deja el cuerpo durante el suefio y cuando el alma vaga sin rumbo; el kla: la
fuerza vital; y el ghomotfo: el cuerpo fisico. En el momento de la muerte, el kla
abandona a la persona, la que se convierte en un sisa o fantasma. Con el tiempo el
kla nace de nuevo en la misma tribu, reafirmando la unidad de la tribu (Burnett
1988, pp. 47-48).

En la mayorfa de las sociedades, los humanos incluyen a los ancestros en las
actividades cotidianas de la vida familiar. Es necesario compartir la comida con
ellos cuando se come e informarles cuando se va a hacer un viaje. Deben recibir
una parte de la fortuna de la novia, de la cosecha y de las presas obtenidas en una
caceria. Ignorar a los propios ancestros no es s6lo un pecado en contra de ellos
sino de toda la familia extendida, incluyendo el ganado, cabras, ovejas y culti-
vos.'® Los ancestros pueden enfurecerse y ocasionar mala suerte o negar bendi-
ciones; y los padres, al morir, pueden maldecir a sus descendientes por
maltratarlos durante sus ultimos dias en este mundo.

Los espiritus ancestrales son ancianos difuntos, y su rol debe comprenderse
enrelacion con el gran respeto hacia los mayores que existe en muchas socieda-
des tradicionales. Por ejemplo, si una persona comete una injusticia grave con-
tra sus padres, es sumamente irrespetuoso que les pida perdén personalmente.
Debe hallar un anciano respetable que les lleve un simbolo de arrepentimiento a
los padres. Para dirigirse a los padres de una joven, un muchacho debe emplear
un mediador respetable. Un individuo no puede entrevistarse con un jefe o rey
directamente, sino que su caso es presentado a través de un subjefe. De la mis-
ma manera, muchas sociedades requieren de intermediarios para acercarse a

16 Normalmente, todos los miembros de la familia deben participar en los ritos para los ances
tros para que éstos sean eficaces. Esto ejerce una gran presion sobre los miembros que se convier
ten al cristianismo mientras los otros miembros de la familia contindan con su religién
tradicional.
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Dios, el ser mas grande y poderoso, y los ancestros (que estan cerca de los vivos
y del ser supremo) son los més calificados para esta tarea (Moyo 1996, pp. 5-6).

Las actitudes con respecto a los ancestros son muy variadas. Generalmente se
los respeta y teme como miembros poderosos de la familia. Muchos pueblos
llevan a cabo rituales elaborados para complacer a los ancestros. Por ejemplo,
los khasis de Assam y los birmanos les dan dinero a los muertos para los gastos
de su viaje al otro mundo para que no regresen. Otros tienen terror a los fantas-
mas y tratan de engafiarlos. Algunos clanes australianos obligan a las viudas a
permanecer en silencio durante afios, de modo que sus maridos celosos no las
encuentren y les hagan dafio. Las fiestas anuales de conmemoracion de los an-
cestros usualmente combinan sentimientos de sobrecogimiento, ansiedad y
afecto.

En gran parte del mundo se cree que los fantasmas son las almas de personas
que no han vivido vidas plenas, o que han tenido muertes tragicas. Se supone
que viven en un sitio a mitad de camino entre el mundo humano y el mundo de
los espiritus ancestrales y que buscan un cuerpo humano al que puedan ingresar
y enfermar con sus actividades nefarias.

En muchas religiones populares la gente cree que los nonatos ya existen y es-
peran la oportunidad de renacer. Los habitantes de las islas Trobriand creen que
los espiritus nonatos viven en las lagunas, y que cuando las mujeres caminan
despreocupadamente por el agua, los espiritus entran en sus cuerpos para nacer.
Los aborigenes australianos sostienen que los espiritus viven en agujeros en la
tierray entran de un salto en los cuerpos de muchachas desprevenidas que cami-
nan sobre ellos. Los baoule de Costa de Marfil creen que los nonatos viven en
un mundo espiritual llamado blolo del cual se sabe muy poco.

LoOSs SERES VISIBLES DE ESTE MUNDO

El alma humana representa la transicion entre los seres ocultos y los seres vi-
sibles de este mundo. Entre éstos se incluyen los animales, las plantas y la tierra,
alaque muchos consideran viva. A continuacién analizaremos algunas de estas
manifestaciones.

LAS BRUJAS

En todo el mundo existe la creencia de que algunos humanos tienen un espiri-
tu de bruja al que pueden enviar a hacer recados o a hacer dafio a otras personas.
En algunas sociedades se piensa que las brujas heredan sus poderes, en otras
que se forman como aprendices de otras brujas o que adquieren estos poderes
sin darse cuenta. Entre los azande, por ejemplo, se piensa que las brujas pueden
ser peligrosas sin saberlo, porque su poder se activa automaticamente por su re-
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sentimiento hacia los demds. Algunas brujas reconocen publicamente sus prac-
ticas y son muy temidas. A otras se las acusa falsamente de ser brujas.

En muchas sociedades se piensa que las brujas son antisociales y que viven
vidas opuestas a las de los humanos normales. Viven de noche, tienen los pies al
revés y vuelan por el aire. Se cree que pueden transformarse en lobos, conejos,
gatos y otros animales; que viajan grandes distancias en un momento; y que tie-
nen vinculos especiales con las lechuzas, las serpientes, las hienas y los babui-
nos. Se las acusa ademas, de actuar con egoismo y de negarse a compartir con
otros lo que tienen. En resumen, la bruja personifica el opuesto exacto de lo que
una cultura determinada considera apropiado y normativo. Generalmente,
aquellas acusadas de ser brujas son personas ancianas o con trastornos menta-
les, mujeres que no tienen una familia que las defienda o que son poco socia-
bles.

LOS INFRAHUMANOS

Entodo el mundo se cree en la existencia de seres que son mitad humano y mi-
tad animal, asi como en otros seres infrahumanos, por ejemplo, monstruos, tro-
lesy “gente pequefia”. Durante la Edad Media, los europeos del norte contaban
historias de humanoides gigantescos que encarnaban las fuerzas del mal. Men-
cionaban al satyr (mitad humano y mitad bestia con pezuiias de cabra, orejas
puntiagudas y cuerpo peludo), alos pyrs (lefiadores peludos), a los duendecillos
de agua y a Grendel de Beowulf. Luego de la llegada del cristianismo, estos
monstruos se consideraron como los “descendientes de Cain” (Jeffrey 1980).

L.OS ANIMALES Y LAS PLANTAS

Los animales y las plantas son parte de la vida cotidiana en todas las socieda-
des, pero en la mayoria de las sociedades no se los ve simplemente como seres
naturales. Se cree que muchos tienen espiritus propios, que interactian con los
humanos y los dioses. Los esquimales vierten agua dulce en las bocas de las fo-
cas que matan, en la creencia de que las focas anhelan el agua dulce y se dejan
cazar con tal de beberla.

A menudo se considera sagrados a ciertos animales: las vacas y los monos en
la India, los cocodrilos en Africa occidental, las serpientes para los zuldes y los
masai de Africa oriental, las dguilas y los halcones para los nativos norteameri-
canos y las mantis para los bosquimanos del desierto de Kalahari en Sudafrica.
Otros se califican de malvados. Los tigres, caballos, ciervos y muchos otros ani-
males se perciben como tétems vinculados a grupos sociales humanos; los
cuervos, liebres, perros y palomas se consideran mensajeros del mundo espiri-
tual; de las tortugas, elefantes, serpientes, peces y toros se cree que soportan la
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tierra sobre sus espaldas; y los cocodrilos, p4jaros y otros animales supuesta-
mente son la encarnacion de personas que murieron o los que transportan a los
muertos al cielo o al infierno. Se culpa de los eclipses a las serpientes, las cabras
salvajes y otras criaturas que se comen a la luna, sacuden la tierra y causan otros
desastres.

Las plantas también participan activamente en los encuentros cotidianos. En
la Europa del medioevo se veneraba a los cedros, robles y fresnos, en tanto que
en partes del sudeste asidtico se cree que los arboles de caucho y las ortigas al-
bergan espiritus malignos. Generalmente se piensa que los espiritus viven en
los bosques.

LA NATURALEZA

Frecuentemente, se cree que la naturaleza en si misma esté viva. Muchos pue-
blos creen que el sol y 1a luna son espiritus poderosos que influyen en la vida hu-
mana. Se complace a los espiritus del cielo para que envien lluvia para los
cultivos.

En muchas sociedades tradicionales, la tierra tiene un significado especial.
Las cimas de las montafias, los rios, las cuevas y las grandes rocas generalmente
se consideran lugares sagrados. En una casa, a menudo la chimenea o una pared
orientada en una direccion determinada se usan como altar.

La tierra no es un producto secular que se puede comprar y vender. Es el sim-
bolo de la identidad grupal de un pueblo. Por ejemplo, en la mayoria de las so-
ciedades tribales la tierra pertenece a una familia muy grande, muchos de cuyos
miembros estdn muertos, unos pocos viven y muchisimos mas no han nacido
aun. Es el capital y el santuario de los ancestros fallecidos y la herencia de los
que no nacieron ain. Los vivos son conserjes temporarios de la tierra.

Todas estas metaforas organicas ayudan a los humanos a comprender el im-
pacto de los seres espirituales en sus vidas. El hecho de organizarlas en un mo-
delo analitico nos permite valorar las creencias de las personas y aplicar nuestra
comprension de las mismas al ensafiarles cémo el Dios verdadero desea satisfa-
cer sus necesidades e inquietudes. A continuacién presentamos ejemplos de
metaforas mecdnicas para completar el modelo analitico que sirve para explicar
los sistemas de creencias.

LA METAFORA MECANICA

Encontramos metaforas mecanicas en los tres niveles del modelo. Analizare-
mos algunas de ellas.
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LAS FUERZAS DE OTROS MUNDOS

Asicomo hay seres trascendentes que dominan el cosmos e influyen en los se-
res humanos, hay creencias generalizadas en fuerzas de otros mundos que afec-
tan las vidas humanas. A continuacién presentamos algunos ejemplos:

EL DESTINO Y LA SUERTE

El término “destino” aparece en sistemas explicativos que consideran que la
realidad fundamental estd determinada por fuerzas impersonales externas a este
universo. Por ejemplo, los coreanos tradicionales creian en woon, o la suerte,
que se basa en los cuatro pilares y los ocho personajes que representan el afio, el
mes, el dia y la estrella que determinan la vida de una persona. La gente visita a
adivinos para tener buena suerte y evitar las calamidades en ocasiones impor-
tantes: al celebrar el Afio Nuevo, al elegir la fecha de una boda, al rendir exame-
nes en la escuela o buscar un empleo. Los musulmanes hablan de kismet, o
destino.

El destino se puede predecir por medio de hordscopos, adivinos, quiromanti-
cos y otros agoreros. Una vez prevenidos, las personas pueden atenuar o demo-
rar un poco los disgustos graves, abandonar los planes imposibles y estar alertas
a las oportunidades que se les presentan, pero no pueden cambiar sus destinos
radicalmente.

EL ORDEN MORAL COSMICO

Es muy comun la creencia en un orden moral c6smico impersonal, que garan-
tiza que las buenas acciones producen buenos resultados: prosperidad, buena
vida, muchos hijos y otras bendiciones; en tanto que las malas acciones traen
malas consecuencias: enfermedades, fracaso en los negocios, malos matrimo-
nios e incluso la muerte. Estrechamente asociados a esta creencia se hallan los
conceptos de mérito y demérito. Cuando realizan buenas acciones, las personas
adquieren mérito, que se acumula y puede usarse para lograr metas. De la mis-
ma forma, las malas acciones derivan en deméritos, que también se acumulan y
producen desastres.

En el sur y el sudeste asidtico la mayoria de la gente cree en el karma, la ley
moral césmica impersonal que gobierna el universo, y que recompensa las bue-
nas acciones y castiga las malas. El estado actual de una persona estd determina-
do por las acciones en su vida pasada. Esta fuerza moral determina el presente y
el futuro de todos los seres: dioses, espiritus, humanos y animales. En Tailan-
dia, la doctrina del karma se vincula a la creencia en el mérito y el demérito. A
diferencia del pecado, que es una ofensa contra otros seres, por ejemplo contra
Dios mismo, el demérito es la consecuencia moral natural de las malas accio-
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nes. El budismo describe cinco maneras de hacer mérito: no matar a ningin ser
vivo, no mentir, no robar, no cometer adulterio y no ingerir sustancias intoxi-
cantes. Los tailandeses afiadieron una lista de conductas que aseguran el mérito:
hacerse monje, donar comida a los monjes, participar en celebraciones y festi-
vales budistas, donar dinero a un templo y construir un templo. Muchos plebe-
yos alientan a sus hijos a ingresar al monasterio por un periodo de tiempo para
que la familia adquiera prestigio. La motivacion principal de los jovenes para
hacerse monjes cuando alcanzan los veinte afios de edad es “retribuir la leche de
su madre” y asegurar a sus padres una buena vida después de la muerte.

Los chinos mencionan a Tien, que se suele traducir como Cielo. Para muchos,
esto se refiere a la armonia césmica, los preceptos morales o el mandato divino,
que es la fuerza misteriosa que determina el bienestar y las desgracias en las vi-
das humanas. A veces Tien se asocia con Tao, el Camino, y con los conceptos
de Yin y Yang, los polos negativos y positivos de los fendmenos naturales. A
veces se lo asocia con Li, el principio universal u orden que subyace todas las
cosas, la ley universal que gobierna todas las cosas, la razén de todas las cosas,
el nivel mas alto de todas las cosas.

LAS FUERZAS TRANSEMPIRICAS TERRENALES

Hay muchas fuerzas funcionando en este mundo, y la mayoria de las personas
no las clasifican en transempiricas y empiricas. Es mds, hay un limite muy con-
fuso entre todas las fuerzas césmicas dominantes que gobiernan el mundo,
como el destino y el karma, y fuerzas especificas que influyen en la forma en
que los humanos viven sus vidas. A efectos de este andlisis, no obstante, es ttil
distinguir entre fuerzas empiricas y transempiricas.

LA FUERZA VITAL

En todo el mundo la gente cree en muchas clases de fuerza vital, un campo de
energia espiritual que lo domina todo. A veces se lo llama “esencia vital”,
“magnetismo personal” o “sustancia del alma”. Es la sustancia espiritual, inma-
terial de la vida. La fuerza vital es esencial para la salud, lariqueza, el poder ma-
terial y el éxito, de hecho, para todo lo que hace que la vida valga la pena.
Tenerla es ser saludable y fuerte, perderla es debilitarse y morir. Hay mayor
concentracion de fuerza vital en los hombres famosos, los hechizos poderosos,
los fetiches venerados y los dioses poderosos. Los dioses, los humanos (tanto
los vivos como los muertos), los animales y las plantas tienen vida s6lo mien-
tras posean esta fuerza vital. Las familias, los linajes y las tribus tienen una fuer-
za vital grupal, y su felicidad y prosperidad dependen de que la conserven y la
fortalezcan.
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En muchas partes del mundo, no pueden separar a esta fuerza de la vida en si
misma. Placide Tempels sefiala que el valor supremo de los bantu de Africa
central es ntu, la gran fuerza vital que es la base del universo e impregna toda la
existencia. Estd presente en kintu, la inteligencia que fluye a través de todas las
cosas; hantu, las dimensiones del espacio y el tiempo; bantu, cada ser humano y
muntu, toda la humanidad. Nru es el sistema conectivo e integral de la fuerza vi-
tal que subyace todas las areas de la vida. Segun este autor:

Nosotros podemos concebir la nocion trascendental de “ser” separandolo de su
atributo, la “fuerza”, pero los bantu no pueden hacerlo. En su pensamiento, la
“fuerza” es un elemento necesario del “ser” y el concepto de “fuerza” es insepara-
ble de la definicion de “ser”. ... Sin el elemento de “fuerza” no se puede concebir
el “ser”. ... Nosotros decimos que los “seres” se diferencian en su esencia o
naturaleza, mientras que los bantu dicen que “las fuerzas” se diferencian en su
esencia o naturaleza (Tempels 1959, pp. 34-35).

Stephen Neill sostiene (1961, p. 133):

Los europeos piensan en términos de “ser” o “existencia”. Los africanos piensan
en términos de “fuerza vital” o “energia”. ... Esta fuerza vital puede
incrementarse, o bien puede ser vulnerable o disminuir. Cuando la fuerza vital de
un hombre esta en aumento, se siente bien. Cuando un africano esta cansado,
dice: “me estoy muriendo”, una frase que suena ridiculamente exagerada para un
europeo pero que es perfectamente sensata para un africano, porque implica una
disminucién de poderes vitales que —salvo que se repare o se controle— a la
larga provocaréa su muerte.

El universo bantu no es una marafia cadtica de fuerzas desordenadas que lu-
chan ciegamente unas contra otras, sino que es un sistema de fuerzas que operan
seglin leyes naturales y morales determinantes. Ademds, los humanos pueden
influir o debilitar la fuerza vital de los demas. Por ejemplo, a través de maldicio-
nes pueden atacar la fuerza vital de otros y hacer que se enfermen o sufran acci-
dentes. Dentro de esa cosmovision, todas las desgracias tienen su explicacion
en la influencia de otros humanos o seres espirituales. No existen los acciden-
tes. Por el contrario, una fuerza vital poderosa ocasionard que un hombre tenga
muchas esposas e hijos, y en tiempos de guerra la tribu con més fuerza vital es la
que saldra victoriosa.'

La fuerza vital humana también influye en la fuerza vital inferior de los ani-
males, vegetales y minerales, y de este modo también afecta a los otros huma-

17 A menudo se cree que los occidentales poseen mas fuerza vital. Eso explica su superioridad
enla guerray latecnologia. El concepto de fuerza vital no ha desaparecido con la Modernidad.
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nos. Las fuerzas pueden estar concentradas en los centros vitales de un ser vivo.
La fuerza del le6n esta concentrada en sus dientes, de modo que el cazador que
consigue un diente de leén suma fuerza del animal a la suya propia. En la cace-
ria, la lucha se da entre las fuerzas del cazador y la presa. La fuerza vital que
usan los individuos debe permanecer en equilibrio y se deben tomar recaudos
contra otras fuerzas que son peligrosas para la fuerza vital de uno.

Los tailandeses mencionan el khwan, la fuerza vital que le otorga a una perso-
na las cualidades de completud y dignidad, y que se puede perder por causa de
una enfermedad, por estrés, por una crisis, por miedo, por insultos o por golpes
en la cabeza. Cuando esto dltimo ocurre, uno se siente deprimido, asustado, de-
safortunado, distraido y débil. Para asegurarse el vigor de su fuerza vital, los tai-
landeses realizan la ceremonia de Su Khwan en ocasiones importantes de la
vida, tales como un embarazo, la pubertad, una boda, una enfermedad y cuando
regresan a la aldea después de una larga ausencia.

Otro ejemplo de fuerza vital es la creencia china en el feng shui. Esta nocién
se basa en el chi, un aliento c6smico dador de vida que merodea por los paisajes
naturales. Los edificios y las tumbas deben ser disefiados para que estén alinea-
dos con el terreno de modo que el chi se acumule y circule entre ellos. Estrecha-
mente relacionado con el feng shui se halla el diagrama de tai chi (el Gran
Supremo), que incorpora los ocho trigramas del I Ching (el Libro de las Muta-
ciones) y se usa mucho para laadivinacion y para el sellado de ataydes. El tai chi
es el campo energético ubicado en el centro del universo que armoniza todas las
cosas.

EL MANA

El mand es una fuerza sobrenatural difundida en toda Melanesia. Se parece a
la fuerza vital de muchas formas, pero su alcance es mas amplio. Es como una
electricidad sobrenatural que influye sobre los sucesos de este mundo. Obedece
ciertas leyes y aquellos que las conocen pueden controlar el mand para su pro-
pio beneficio. Robert H. Codrington, un misionero en Melanesia, escribi6
(1969, pp. 118-120):

La mente de los melanesios esta completamente poseida por la creencia en un
poder o influencia sobrenatural, que llaman casi unanimemente mand. Esta
fuerza afecta todo lo que se ncuentra fuera del alcance usual del hombre y fuera de
los procesos comunes de la naturaleza; esta presente en la atmosfera de la vida, se
adhiere a las personas y las cosas, y se manifiesta mediante resultados que sélo
pueden atribuirse a su influjo.
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Las creencias en poderes sobrenaturales como el mand estan muy extendidas.
Los bosquimanos kung creen en Now, una fuerza amoral impersonal responsa-
ble del clima. Se desata cuando los cazadores matan ciertos animales. Los indo-
nesios hablan de toh, los pobladores de las islas Salomén occidentales de magit
0 “materia espiritual”, los sioux de wakanda, los crow de maxpe, y los zairians
de elima. Los fon de Benin hablan de ac, una fuerza que existe, en distintos gra-
dos, en todos los seres vivos. Los moldavos creen en fandita, una fuerza positi-
va que si se maneja apropiadamente, puede curar enfermos, hacer crecer los
cultivos, asegurar una buena pesca y proteger de los espiritus malignos. Tam-
bién creen en sihuru, una fuerza negativa que causa enfermedades y otras des-
gracias.

El man4, o la fuerza sobrenatural, est4 presente en ciertos lugares cultural-
mente definidos, como en el cuerpo de un gran guerrero, en ciertos animales
salvajes y en objetos extrafios que pueden traer éxito a sus duefios. Se puede ad-
quirir comiendo una parte de tales animales o guerreros, o a través del ayuno y
la abstinencia sexual y, por sobre todo, mediante los rituales adecuados. La gen-
te que sabe manejarlo puede almacenarlo y concentrarlo. Se puede perder, cau-
sando que un guerrero se debilite y sea facil de vencer. A menudo se cree que los
funcionarios poderosos rezuman mand para bien o para mal. También se lo aso-
cia a hombres y mujeres sagrados, cuyo poder es tan grande como su retiro al
mundo sagrado, y su humildad y pobreza. A menudo el mana se encuentra en
amuletos, hechizos mégicos y fetiches que poseen un poder inherente y pueden
proteger a su duefio contra las enfermedades, los accidentes, los fracasos y la
hechiceria. Estos juegan un papel importante en la vida de muchas personas hoy
en dia.

Al igual que la electricidad, el mana puede resultar peligroso para aquellos
que no saben manejarlo. Una roca o un drbol llenos de mand pueden matar a
quienes los tocan. En consecuencia, en los sitios donde existe, hay tabdes que
protegen a las personas comunes, advirtiéndoles del peligro. Por otro lado, los
religiosos profesionales como los magos, las brujas y los chamanes saben cémo
controlar fuerzas poderosas sin destruirse a si mismos.

Un ejemplo de fuerza impersonal es el concepto musulman de baraka. Se
dice que esta fuerza espiritual se solidifica en ciertos individuos. Dios se la otor-
gaaciertas personas, y ellas la pueden transferir a otras personas o a objetos ina-
nimados. La gente comtin que entra en contacto con una persona con baraka
experimenta buenos resultados. Cuando muere un santo, su baraka aumenta y
laheredan las personas y los lugares vinculados al santo, especialmente su tum-
ba o kuba. Después de su muerte, el santo a menudo se convierte en el patrén y
protector de la localidad donde vivié. La gente que busca su bendicién, espe-
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cialmente las mujeres estériles y los enfermos, visitan su tumba con la esperan-
za de que su poder influya en ellos y les dé los resultados deseados.

LA MAGIA

La magia es el control de las fuerzas sobrenaturales de este mundo, como el
mand, por medio del uso de canticos y amuletos adecuados, y rituales de efecti-
vidad inmediata.'® Esto no implica suplicar a los seres sobrenaturales esperan-
do que respondan. La gente cree que el pronunciar los sonidos segtin la férmula
correcta hard que llueva o los protegera de las enfermedades y los espiritus mal-
vados. De esta manera, la magia es un intento especifico de forzar una reaccion
que cambie el status quo.

Los primeros antrop6logos consideraban a la magia como fantasias infantiles
sin sentido y pensamiento prelégico. Ahora nosotros sabemos que la magia
otorga sentido a la existencia de las personas, creando un mundo armonioso
donde todo estd conectado y en el que las acciones que suceden en una parte del
mundo causan cambios en otras partes. Esta conectividad no se basa solamente
en conexiones biofisicas sino en supuestas realidades espirituales que subyacen
el universo.

Sir James George Frazer (1922) explicé que existen dos leyes en las que se
basa el pensamiento migico. La primera es la “ley de afinidad”, u homeopatia,
el principio de que “lo similar produce lo similar”. Por ejemplo, un chamén
vuelca agua para producir lluvia, y un hechicero confecciona un mufieco pare-
cido a suenemigoy le clava agujas para que el enemigo se enferme y muera. De
manera similar, en un juego de fttbol americano, el publico se inclina hacia la
linea de gol tratando de ayudar a su equipo a lograr una anotacién. La segunda
es la “ley de contagio”, el principio de que las cosas que una vez estuvieron en
contacto seguirdn actuando una sobre otra para siempre. Por ejemplo, el mago
puede hacer magia sobre una prenda de vestir, un recorte de ufia o un mechén de
cabello de la victima, causando que esa persona se debilite o se enferme; una
mujer puede embrujar secretamente la comida de su esposo si sospecha que €l la

18 Rechazamos las teorfas antropoldgicas previas de que la magia representa una forma primiti
vay preldgica de pensamiento, ajena a nuestra comprension occidental. En cambio, la considera
mos como un sistema serio de creencias que pretende otorgar sentido a la experiencia humana.
Como sostiene Larry Laudan, la magia, lareligién y la ciencia no son formas distintas de conoci
miento. Mds bien, parten de preguntas y supuestos distintos acerca de la naturaleza de la realidad
y la causalidad. Esto no significa que aceptemos la verdad ontolégica del pensamiento mégico,
pero reconocemos que para mucha gente ése es el mundo, tal como lo perciben. Como veremos
mads adelante, la mayoria de la gente demuestra una tendencia a pensar en términos “mégicos”
durante su vida.
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engafia; o un muchacho puede hechizar la bufanda de una joven para que ésta se
enamore de €l. Un ejemplo de esto es el hechicero yoruba que dijo:

Tomas el cabello de la cabeza de un hombre. Preparas la medicina y la pones
junto al cabello y pones las dos cosas en un hormiguero. Cuando las hormigas
circulen sobre la medicina, la victima lo sentira en su cabeza, o bien puedes poner
la medicina y el cabello bajo un yunque, y cada vez que el herrero golpee el
yunque el hombre sentira el golpe en su cabeza (Price 1964, p. 90).

Para curar a alguien que sufre por un hechizo magico, se debe realizar un con-
trahechizo que anule la magia original o la desvie de nuevo hacia quien la hizo.
No hay otros remedios que sirvan.

La magia es esencialmente pragmatica: si algo parece funcionar, sigue ha-
ciéndolo hasta que no funcione més. Hay poca necesidad de explicar cémo fun-
cionan las cosas, basta con saber que funcionan.

La magia es amoral, se puede usar para el bien o para el mal. De hecho, algo
que es bueno a los ojos de la persona que realiza la magia puede ser destructivo
paralapersona que larecibe. En general la magia se usa para beneficiar a la gen-
te, en particular cuando la practica una comunidad. Los chamanes hacen ritua-
les para las familias, aldeas o tribus para controlar el clima, prevenir
enfermedades, asegurarse la victoria en las batallas, castigar a los discolos y
traer prosperidad. Sin embargo, cuando se la practica en forma individual y se-
creta, a menudo esta magia se usa con fines egofstas y maliciosos. Un hombre
puede querer sacarle ventaja a un vecino mediante la “magia de debilitamien-
to”. Puede maldecir a un rival para matarlo o realizar un hechizo de amor sobre
una mujer para incitarla a una relacion ilicita.

EL MAL DE OJO, DE BOCA Y DE TACTO

Otra creencia muy generalizada particularmente en el Cercano Oriente, Euro-
pa, el norte de Africay el sur de Asia es que ciertas personas tienen un poder ma-
Iévolo que causa dafio a través de la vista, la palabra o el contacto. Una mirada,
una palabra o un roce pueden hacer que una vaca deje de dar leche, que los culti-
vos se marchiten, que las personas sufran de jaqueca o impotencia, o incluso
que mueran. Los nifios, los recién casados, las vacas y los cultivos maduros son
especialmente susceptibles al mal de ojo. También lo es la comida recién hecha.
Los que la coman después de haber sido mirada con mal ojo sufrirdn retorcijo-
nes y fiebre. En muchas sociedades se relaciona al mal de ojo con la envidia. A
menudo se acusa a personas que estn celosas de otras de lastimarlas con una
mirada llena de odio.
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Un ejemplo de mal de ojo es la creencia arabe en ayn (“0jo”). Se cree que al-
gunos buscan este poder de forma consciente. Otros lo adquieren de forma in-
voluntaria. Los que tienen mas posibilidades de poseerlo son las mujeres
estériles y solteras, las personas con ojos hundidos o de color azul, y aquellos
con caras deformes. Los que corren mas riesgo de ser atacados son los nifios va-
rones, las mujeres embarazadas, las novias y los novios y las personas cuya be-
lleza o éxito los hacen objetos de envidia.

El miedo a que las palabras o el contacto con ciertas personas puedan dafiar a
otros es menos comun, pero es parte de la vida de muchas comunidades religio-
sas.

LA ASTROLOGIA

Una creencia muy difundida es que el sol, la luna, los planetas y las estrellas
irradian fuerzas que influyen en las vidas humanas para bien o para mal. La con-
juncién exacta del sol, la luna y los planetas en el momento del nacimiento de
una persona determina su buena o mala suerte en cualquier momento de su vida.
En consecuencia, los humanos deben calcular cuidadosamente los ciclos de los
planetas para determinar los momentos auspiciosos para casarse, empezar un
negocio o viajar, y para evitar accidentes, fracasos y la muerte. La publicacién
diaria de horéscopos en los periddicos de todo el mundo revela la generalidad
de la creencia en las fuerzas astrolégicas.

LAS FUERZAS EMPIRICAS TERRENALES

En la parte inferior del modelo analitico, del lado mecénico, se hallan las
creencias relacionadas con sustancias y fuerzas fisicas que se pueden usar para
controlar y a la vez protegerse del mundo que nos rodea. Todas las personas
creen en las fuerzas naturales. El viento, el fuego, el agua corriente, el poder hu-
mano y la traccién animal son algunas de las fuerzas de las que la gente quiere
protegerse, asi como usarlas para su beneficio. El conocimiento de estas fuerzas
es la base de sus ciencias naturales y su tecnologia.

LAS MEDICINAS

La mayoria de la gente distingue entre las dolencias menores, comunes y ob-
vias que pueden manejar solos y las enfermedades graves, que entrafian miste-
rio y no pueden curarse sin las habilidades y el conocimiento especializado de
los médicos. La tos, el reumatismo, el dolor de muelas, las mordeduras de ser-
piente y de escorpioén, incluso el sarampidn, son consideradas enfermedades
comunes que pueden tratarse con remedios caseros. Las enfermedades mas se-
rias requieren conocimientos técnicos sobre la medicina: curas naturales como
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hojas, hierbas, cortezas, savia, huesos desenterrados asi como quimicos artifi-
ciales que previenen o curan enfermedades y promueven la salud y el éxito. Por
ejemplo, los indios paiute y shoshone de Nevada en Estados Unidos usaban
aproximadamente trescientas especies de plantas con fines medicinales. Se ha
demostrado cientificamente que algunas medicinas tradicionales tienen efectos
curativos. La farmacopea de las tribus sudamericanas le suministré muchas
drogas a la medicina moderna, tales como el digitalis, el curare, la coca y el bal-
samo peruano.

La mayoria de las sociedades no hacen diferencia entre las explicaciones na-
turales y sobrenaturales de las causas y los tratamientos de las enfermedades.
Las medicinas se bendicen y se entonan cdnticos mientras se administran. Las
curas se atribuyen a las medicinas y a los poderes magicos asociados a ellas. En
muchas sociedades los chamanes estdn a cargo de los rituales curativos. En
otras, sin embargo, hay agrupaciones médicas de especialistas que poseen el se-
creto de los rituales y el conocimiento médico para curar. Ellos tratan enferme-
dades graves y gozan de gran prestigio. Por ejemplo, los sia de Nuevo México
tienen una agrupacion cuyos miembros curan mordeduras de serpientes (Socie-
dad de las Serpientes), otra cuyos miembros tratan enfermedades causadas por
las quemaduras (Sociedad del Fuego) y otra, las causadas por las hormigas (So-
ciedad Shim), y al menos otras seis agrupaciones médicas. Para formar parte de
una agrupacién médica zuni, una persona debe primero curarse de una enferme-
dad grave y luego pagar una costosa ceremonia de iniciacion.

LAS FUERZAS FISICAS

En todo el mundo la gente conoce las fuerzas fisicas. Una piedra puede rom-
per un coco; un palo, la cabeza de un hombre; el fuego puede calentar a las per-
sonas e incendiar sus hogares y el electromagnetismo puede hacer funcionar un
motor y trasmitir programas de radio en cualquier parte del mundo. En su fasci-
nacion con las fuerzas sobrenaturales extrafias a ellos, los occidentales no de-
ben olvidar que todo el mundo recurre a explicaciones naturales para las cosas
que suceden en la vida cotidiana.

Ahora que desarrollamos e ilustramos un modelo de anélisis de sistemas de
creencias, pasaremos a estudiar la naturaleza de las religiones populares y for-
males y la importancia de la zona intermedia en la vida cotidiana de la mayoria
de la gente, a fin de ayudar a los “no creyentes” a entender los fundamentos de
las creencias y practicas de las religiones populares.



4

RELIGIONES POPULARES Y
RELIGIONES FORMALES

Una vez desarrollado el modelo de andlisis de sistemas de creencias, es el mo-
mento de concentrarnos en examinar las diferencias entre las religiones popula-
res y las formales, y las razones por las cuales en la mayor’a de los casos Estas
coexisten en una tensién incomoda.

LA NATURALEZA DE LAS RELIGIONES
FORMALES

Cuando se habla de “religion”, la mayoria de las personas piensan en el cris-
tianismo, el Islam, el budismo, el hinduismo y otras religiones “formales” o
“universales”. Estas religiones formales proclaman verdades c6smicas univer-
sales sobre la naturaleza esencial de la realidad. Estas son en su mayoria religio-
nes institucionalizadas. Cuentan con textos escritos y teologias definidas;
tienen templos, ritos obligatorios, normas, reglamentos, y otros emblemas ins-
titucionales. Las dirigen especialistas religiosos capacitados que conforman
una élite intelectual y espiritual separada del resto de la congregacidn laica.
Estos lideres se ocupan especialmente de reflexionar filoséficamente sobre
cuestiones vinculadas a las realidades eternas.

Los centros de ortodoxia de estas religiones formales se encuentran general-
mente en las grandes instituciones, los lideres ancianos, los textos religiosos
normativos, los comentarios escritos, las escuelas donde los lideres jévenes se
forman en las creencias aceptadas, y en los grandes centros de adoracién y pere-
grinacién donde la gente asiste en busca de experiencias religiosas profundas y
auténticas. Robert Redfield se refiere a estos centros como la “gran tradicién”
de una religion.

Por debajo de estos centros se encuentran las “pequefias tradiciones”, es de-
cir, las diversas expresiones locales de la religion, las cuales incluyen: los tem-
plos locales, las iglesias, las mezquitas y los santuarios dispersos en zonas
rurales; los profetas, purohits, pastores, mullas, sacerdotes, evangelistas y lide-
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Figura 4.1 res laicos; los sermones, los ri-
Preguntas clave de cada nivel tuales y las ensefianzas de las
RELIGIONES ® el origen, propésito y destino congregaciones locales; ademds

FORMALES: fundamental del universo,

e sacilen waly o o de las creen cias religiosas y los

RELIGIONES 4 el sentido en esta vida y el ritos presentes en el hogar del
POPULARES:  problema de la muerte hombre corriente. Existe un
» ¢l bienastar en esta vida y el constante intercambio entre los
problema de las desgracias o .
e el conocimiento para decidir y el centros I‘CllglOSOS, las creencias
problema de lo desconocido religiosas y las practicas de las
o la rectitud y la justicia, y el L
problema del mal y la injusticia personas. Los lideres de los cen-
: : tros religiosos definen las creen-
CIENCIAS: e el ordenamiento de las relaciones . g .
humanas cias religiosas de su pueblo, a

e el control de la naturaleza . L. '
———————————— | Tenudo mediante términos filo-

s6ficos complejos, y por lo gene-
ral, desconfian de las creencias y practicas poco ortodoxas de los lideres y laicos
de la comunidad local. Los lideres locales, por otra parte, deben enfrentarse a los
problemas cotidianos de los fieles y tienen poco tiempo o interés en dedicarse a la
reflexion abstracta. Segin se menciond en el capitulo 2, los sistemas de creen-
cias se definen por las preguntas que formulan, las realidades que examinan y
los métodos que utilizan, y no por las respuestas que ofrecen. Las respuestas
cambian, pero con el paso del tiempo las preguntas siguen siendo casi siempre
las mismas. Una de las diferencias fundamentales entre las religiones formales
y las populares radica en las preguntas que formula cada una de ellas (Figura
4.1). Las religiones formales se enfocan en la realidad fundamental y en los
asuntos relacionados con la verdad y la coherencia 16gica.

En su mayoria buscan responder preguntas formuladas a un nivel superior en
relacién con realidades cdsmicas o del mas alla.

Estas preguntas centrales tienen que ver con las preocupaciones humanas
mads profundas, es decir, con la necesidad de encontrarle un sentido ontolégico
alavida. Es asi como las religiones formales dan sentido a la vida por medio de
respuestas a las preguntas fundamentales de las personas, las cuales se refieren
alos origenes, el propdsito y el destino del universo, de un pueblo y de cada in-
dividuo.

En un sentido més amplio, las preguntas sobre el origen, el propdsito y el des-
tino se relacionan con las realidades césmicas (incluyendo los cielos e infier-
nos): /cudl es la verdad fundamental?, ; cudl fue el origen del mundo?, ;por qué
existe? y ¢ cudl serd su fin? Por ejemplo, Génesis capitulo 1 comienza con un re-
lato sobre la eternidad y Dios, y la creacion de todas las cosas. En el Apocalipsis
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la historia del cosmos llega a su fin y todas las cosas vuelven a un estado de eter-
nidad.

Eneste contexto césmico surgen preguntas acerca del origen, el propésito y el
fin de la humanidad: ;de dénde vienen los humanos?, ;por qué existen?, ;en
qué se diferencian de los animales? y ;cudl es su destino? Las respuestas a estos
interrogantes otorgan a las personas un sentido de su identidad e historia como
seres humanos. Por ejemplo, en Génesis 1:26-2:24 se describe la creacion de la
raza humana y se destaca su identidad Unica como criaturas creadas a imagen y
semejanza de Dios.

En muchas partes del mundo, la preocupacién principal se relaciona con un
pueblo en particular y las preguntas centrales son: ;cdmo surgimos nosotros
como pueblo?, ;cudl es el lugar que ocupamos en el mundo?, ;cudl es nuestro
destino? Génesis 12 presenta la historia de Israel y describe el origen y los pro-
positos divinos de este pueblo. Esta historia continda en todo el Antiguo Testa-
mento y finaliza en el capitulo 2 del libro de los Hechos con el nacimiento de la
Iglesia, el nuevo Israel de Dios. Muchos cristianos todavia demuestran un pro-
fundo interés en los planes futuros de Dios para los judios y su destino final
como pueblo. La mayoria de los pueblos tienen historias que explican su rol
Unico en la tierra.

Finalmente, las preguntas mas inmediatas sobre los significados fundamenta-
les serelacionan con las personas como individuos: ;de dénde vengo?, ; por qué
existo?, ;por qué me suceden ciertas cosas?, ;cudl serd mi final? Los estudios
religiosos comparativos revelan las distintas respuestas de las religiones uni-
versales a estas preguntas fundamentales.

LA NATURALEZA DE LAS RELIGIONES
POPULARES

Como lo sugiere el término, “religiones populares” se refiere a las creencias y
précticas religiosas del pueblo. Estas religiones son increiblemente variadas en
sus expresiones, por lo que debemos tener cuidado con las generalizaciones que
se hacen acerca de ellas. No obstante, existen ciertas caracteristicas subyacentes
que podemos analizar.

LAS CLASES DE RELIGIONES POPULARES
Las religiones populares generalmente se manifiestan de dos maneras, segtin

la naturaleza de la sociedad donde se encuentran. La mayoria de las sociedades
pequeias basadas en relaciones de parentesco son de naturaleza particularista y
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cadaunatiene su propia religion, la que comparten todos los miembros de la co-
munidad. En las sociedades mas grandes surge el pluralismo y el universalis-
mo, y estas fuerzas también influyen en el ambito de la religién.

LAS SOCIEDADES PEQUENAS BASADAS EN EL
PARENTESCO

Hasta hace poco tiempo, en las sociedades tribales o basadas en el parentesco
no existian las religiones filoséficas formales. Estas sociedades se caracterizan
por una visién igualitaria y holistica que domina todos los aspectos de la vida.
El chaman recolecta o cultiva su alimento como cualquier persona, y a la vez
trabaja de curandero o médium. Las religiones que se practican en estas socie-
dades son de naturaleza particularista y difieren mucho unas de otras. Cada una
tiene sus propios dioses, ancestros, tierras y pueblos. Sin embargo, subyacen te-
mas y practicas muy difundidos que pueden compararse.

En primer lugar, estas religiones tradicionales'® se centran principalmente en
preguntas de nivel intermedio, preguntas existenciales que las personas enfren-
tan en su vida cotidiana. Hay fil6sofos en estas sociedades que pueden expresar
perspectivas complejas y sofisticadas sobre la naturaleza de la realidad y el sen-
tido de la vida,” pero el comiin de la gente estd més preocupado por asuntos
como obtener una buena cosecha, explicar la muerte de un joven que gozaba de
salud, y saber si deben atacar al enemigo y cudndo. Su preocupacion principal
es que les vaya bien, y para esto necesitan el poder del mand, de los dioses, los
espiritus, los ancestros o la buena suerte, al que pueden controlar por medio de
rituales, amuletos y sacrificios. También necesitan evitar los desastres y prote-
gerse de las maldiciones por medio de los hechizos, las medicinas, la magia, los
augurios y apaciguando a los espiritus. En estas sociedades pequeiias, la “reli-
gién popular” equivale a las creencias y rituales tradicionales de una comuni-
dad en particular.

19 Harold Turner se refiere a estas religiones como “primitivas” porque las considera como las
formas de religion mds antiguas. Otros las llaman religiones “tribales”. Nosotros las denominare
mos “religiones tradicionales” para enfatizar la naturaleza tradicional de estas estructuras y su
impacto continuo en las sociedades en todo el mundo.

20 Los estudios formales de la religiéon han ignorado en su mayor parte los sistemas filoséficos
de las sociedades tradicionales. Por lo general, los estudiosos han creido que estas sociedades ca
recen de todo tipo de sofisticacion filoséfica y, por lo tanto, pueden dejarlas de lado en sus estu
dios.
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Figura 4.2
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La gente del pueblo aprende, a partir de estas pequeiias tradiciones, algunas
de las doctrinas generales de sus tradiciones religiosas formales. Asisten a reu-
niones locales, en ocasiones especiales participan en los rituales y practicas en
los templos, mezquitas, santuarios o iglesias, y llaman a los pastores o sacerdo-
tes para que participen de los rituales familiares en sus hogares. Sin embargo,
para la mayoria de la gente las costumbres locales de la religion formal ocupan
s6lo una parte de sus vidas. La mayor parte del tiempo les preocupa como ga-
narse la vida y hacer frente a los problemas cotidianos. Debido a que los lideres
de las religiones formales estan casi siempre ocupados con asuntos mas impor-
tantes, cuando las personas necesitan explicar y lidiar con cuestiones diarias re-
curren a sus creencias y précticas locales, como por ejemplo la posesion de
espiritus, los ancestros, la magia y el mal de ojo. Por lo tanto, en las sociedades
mads complejas, las religiones populares generalmente consisten en una mezcla
de creencias formales y animistas —de religiones formales y populares, o en
una religion dual (Schreiter 1987).

Same

21 Enlateoriade la evolucion de la religion, el término “animismo” tenfa la connotacién de un
pensamiento primitivo preldgico. Si bien no estamos de acuerdo con esta idea, empleamos el tér
mino por falta de uno mejor para referirnos a las creencias y practicas asociadas con la “zona in
termedia”, con las realidades sobrenaturales de este mundo, como los espiritus terrenales, la
magia, el mal de 0jo, laadivinacion y otros. En otras palabras, las pricticas animistas tienen senti
do si las comprendemos, aunque no creamos en ellas como verdaderas.
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Frecuentemente existe cierta tension entre los lideres de las religiones forma-
les y los lideres religiosos animistas. L.os primeros luchan por mantener la orto-
doxia religiosa y a menudo consideran que las practicas animistas representan
una amenaza para la fe verdadera; por lo tanto, las condenan por heterodoxas y
supersticiosas. En la actualidad, los fundamentalistas islamicos e hinddes pro-
curan erradicar las pricticas religiosas locales de sus comunidades en todo el
mundo. Por otro lado, las practicas animistas generalmente resurgen en los
margenes de las instituciones religiosas formales. En los templos hindues el
culto se centra en Siva, Vishnu u otros dioses supremos, pero debajo de los ar-
boles cercanos a los templos se pueden encontrar expertos locales haciendo
promesas de fertilidad a mujeres estériles, curando a personas con diversas en-
fermedades, ofreciendo proteccion del mal de ojo por medio de amuletos, y
maldiciones para derrotar al enemigo. De igual manera, en los santuarios de la
Virgen de Guadalupe y de Majugorje se encuentran muchas creencias y practi-
cas populares.

A pesar de la difusion de las religiones formales y la modernidad, las creen-
cias populares predominan en todo el mundo. En Taiwén, el 65% de los adultos
pertenece a la religién popular china (Chiu 1988, 5, citado en Warton 1996, p.
38). En la India, la mayor parte de los hindudes pertenece a la religién popular
hindu; en Arabia, Pakistan, Malasia e Indonesia casi todos los musulmanes son
musulmanes populares; en China la mayor parte de los fieles pertenecen a la re-
ligién popular budista; y en Estados Unidos muchos creyentes son cristianos
populares.

ASUNTOS QUE CONCIERNEN A LAS RELIGIONES
POPULARES

Las creencias animistas, a diferencia de las religiones formales, se ocupan de
otro tipo de cuestiones, tales como los problemas existenciales de la vida coti-
diana, sin preocuparse tanto por las realidades fundamentales. Por lo tanto, el
interés se centra en asuntos que tienen que ver mds con el poder y el éxito, que
con la verdad o la coherencia l6gica. En este libro analizaremos cuatro proble-
mas humanos que subyacen la mayoria de las creencias y practicas animistas.

EL SIGNIFICADO DE LA VIDA Y EL PROBLEMA DE LA
MUERTE

El primer problema surge del deseo humano por una vida con sentido y las di-
ficultades que causa la muerte de una persona a los que quedan con vida. La
gente quiere hallar el sentido a sus vidas aqui en la tierra, no s6lo en un cielo fu-
turo. Estan dispuestos a morir, si la muerte le da sentido a su existencia. No obs-
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tante, la muerte desafia la busqueda humana de sentido, y si no se lo encuentra
de manera satisfactoria, el sistema explicativo fracasa. ;Cémo se puede expli-
car la muerte tragica y repentina de los nifios o de los jovenes que mueren en la
flor de la vida?

Para las religiones populares el dilema de la muerte no se relaciona tanto con
lo que le sucede a la persona fallecida, sino con el dolor y el vacio que causa en
los demas. ;Como se puede sobrellevar la tristeza que causa la muerte de un ser
querido? Una viuda llora en su angustia, preguntidndose quién cuidara de ella
ahora que han matado a su marido. Una joven madre llora la muerte de su hijo.
Una sociedad se enfrenta a la muerte repentina de un lider en plena juventud.
Creer que estos muertos estdn en el cielo no es suficiente para calmar la angustia
y el temor de los que sufren, ni tampoco resuelve la crisis de sentido que la
muerte ocasiona en una comunidad.

En este sentido la pregunta no es sobre “cémo” ocurri6 la muerte. Todas las
personas tienen explicaciones inmediatas para la muerte: por enfermedad, por
un golpe en la cabeza, por ahogamiento. La verdadera pregunta es “; por qué?”,
“ipor qué ahora?”’y “; codmo me afectard esto ami y a mi familia?”. Una escale-
rase rompe y el joven se cae y muere; su familia sufre una inmensa angustia por
la pérdida. ;Por qué tuvo que sucederle a é1? ; Por qué no al hombre que subi6
después, o al que subi6 antes? La gente sabe que las escaleras viejas y deteriora-
das se rompen, pero ;por qué se rompid ésta y por qué sucedio al subir este jo-
ven? Los que quedan con vida deben soportar el dolor y la pérdida de la muerte,
y se preguntan por qué tuvo que sucederles esto. (En el capitulo 5 analizaremos
el problema del sentido de la vida y la muerte).

EL BUEN VIVIR Y LA AMENAZA DE LAS
CALAMIDADES

La segunda pregunta que las religiones populares tratan de responder se rela-
ciona con el deseo humano de tener una buena vida y laamenaza constante de la
desgracia. Las personas quieren tener vidas completas y fructiferas. Muchos
buscan gozar de buena salud, buena alimentacidn, un hogar y estar rodeados de
hijos y nietos. Otros persiguen el éxito, las riquezas, el estatus o el poder. Pero
todos se enfrentan a la amenaza del fracaso, la esterilidad, la enfermedad, las se-
quias, las inundaciones, los incendios y miles de desgracias que plagan la vida
humana. En Occidente, las desgracias repentinas se consideran accidentes o
mala suerte, y por ende no tienen explicacion. Pero muchas sociedades no que-
dan satisfechas con dejar estas cuestiones tan importantes sin resolver, y las res-
puestas que encuentran se relacionan con los ancestros, los demonios, las
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brujas, los dioses locales, o con la magia y la astrologia. (En el capitulo 6 anali-
zaremos las respuestas de las distintas religiones populares a cuestiones rela-
cionadas con el éxito y las crisis).

LA NECESIDAD DE DIRECCION Y EL PROBLEMA DE
LO DESCONOCIDO

El tercer problema se relaciona con el deseo humano de conocer el pasado, el
presente y el futuro a fin de poder tomar ciertas decisiones. Si bien tenemos co-
nocimiento sobre los hechos, es decir, sabemos que las semillas plantadas even-
tualmente creceran y dardn frutos o que si viajamos en bote por un rio
llegaremos a una aldea vecina, no podemos predecir el futuro con tanta exacti-
tud. Los accidentes, las desgracias, la intervencién de otras personas y otros
eventos desconocidos pueden frustrar los planes de las personas.

Hay muchas cosas que harian nuestra vida mucho més llevadera, si las cono-
ciésemos. El problema es que muchos aspectos de la vida se desconocen. ;C6-
mo se pueden prevenir los accidentes o garantizar el éxito en el futuro? ;Cémo
se puede asegurar que un matrimonio serd fructifero y feliz? ; Cémo se puede
evitar viajar en un avién que se vaestrellar? En Occidente muchos de estos inte-
rrogantes quedan sin respuesta. No obstante, en casi todo el mundo las personas
buscan orientacién y distintas maneras de discernir lo desconocido y asegurarse
de tener éxito y evitar los desastres. (En el capitulo 7 estudiaremos distintas for-
mas en que los seres humanos han procurado comprender lo desconocido y asi
mantener el control de sus vidas).

LA MORALIDAD Y LA PRESENCIA DEL MAL

La tdltima cuestion que se analiza en este libro esta relacionada con el anhelo
humano de alcanzar la rectitud y la justicia durante nuestra vida en la tierra, y la
existencia de la opresion y la injusticia. Los seres humanos quieren que las cosas
sean correctas, decentes, apropiadas, limpias y justas. Sin un sentido de orden
moral es imposible tener una vida valiosa en comunidad. Por otro lado, ;cémo se
explica la presencia real del mal en la tierra? (En el capitulo 8 examinaremos esta
pregunta).

LA NATURALEZA DE LAS CIENCIAS
POPULARES

Las preguntas de base se relacionan con comprender el orden del mundo ma-
terial a fin de poder controlarlo. Todos los pueblos tienen ciencias naturales que
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explican los diversos sucesos de la vida cotidiana. Los pueblos que habitan las
islas del Pacifico saben qué arbol cortar para hacer una canoa, saben navegar en
mar abierto para llegar a una isla alejada guiandose por la forma de las olas. La
gente también recurre a las ciencias sociales para saber cémo criar a sus hijos,
elegir a sus lideres, organizar tareas grupales y enfrentarse a la delincuencia.
Sistemdticamente, las ciencias modernas han procurado encontrar respuestas
a cuestiones de base, mientras el cristianismo occidental se ocupaba de cuestio-
nes mas elevadas. Ambos han fracasado en lidiar adecuadamente con los asun-
tos de la “zona intermedia”, lo que genera una cosmovision dicotémica en la
que la ciencia sirve para explicar este mundo y la religién, los otros mundos. En
este libro se analiza la naturaleza de la zona intermedia y cémo la gente la habi-
ta, y ademas se sugieren respuestas biblicas a las preguntas que surgen de ella.

LA COSMOVISION DE LAS RELIGIONES
POPULARES

Las religiones, como todos los sistemas de creencias, estdin enmarcadas en
cosmovisiones que proveen los supuestos cognitivos, estéticos y morales pre-
sentandolos como la forma inalterable de la realidad y las condiciones reales de
vida, y recurriendo a sentimientos morales y estéticos profundos como eviden-
cia experiencial de su verdad. Clifford Geertz observa lo siguiente:

En la practica y creencia religiosa, el ethos de un pueblo se considera razonable
desde el punto de vista intelectual si representa un modo de vida idealmente
adaptado al estado real de las cosas que describe la cosmovision, mientras que la
cosmovision se considera convincente desde el punto de vista emocional si se
presenta como una imagen de un estado real de las cosas ordenadas prolijamente
de modo tal que se adecuen a ese estilo de vida (1979, p. 79).

Si bien las religiones populares varian mucho en todo el mundo, existen algu-
nos temas relacionados con la cosmovisién que son comunes a muchas o casi
todas ellas.

EL ANTROPOCENTRISMO GRUPAL

A diferencia de las religiones formales, que se enfocan en el orden cdsmico,
las religiones populares se centran en el ser humano. Los humanos (los ances-
tros, los vivos y los nonatos) se consideran no s6lo actores en el universo, sino el
centro mismo de la existencia. La vida en comin que comparten como familia,
linaje o clan y como sociedad debe preservarse por medio de la stplica, la coac-
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Mary Douglas escribe al respecto:

El desarrollo de un modelo analitico

cién y el soborno a los dioses y los espiritus
poderosos pero caprichosos que comparten
la misma fuerza vital y son importantes no
en si mismos, sino por participar en la vida
de los seres humanos. Segin Russell Sta-
ples:

La visién primaria del mundo no es univer-
sal, sino local... Estas cosmovisiones son
sistemas cerrados de pensamiento centrados
en deidades y espiritus locales, que se
relacionan casi exclusivamente con un grupo
humano especifico. En contraposicion a
esto, tanto el Dios como el hombre de los
primeros capitulos del Génesis tienen un
significado universal. Dios es el creador y
Adan es el padre de toda la humanidad. La
universalidad de estos capitulos altera la
esencia de los patrones de pensamiento

El cosmos es entregado al hombre, de alguna manera. La energia transformativa
del cosmos esta entrelazada con la vida de los individuos de modo que nada
sucede, como tormentas, enfermedades, plagas o sequias, sino en virtud de estos
vinculos personales. Por lo tanto, el universo se centra en el ser humano en el
sentido de que debe ser interpretado en relacion a los humanos (1966, p. 85).

Enlamayoriade los casos este antropocentrismo se concentra en la existencia
humana grupal. La importancia del individuo radica en su pertenencia a un gru-
po: un linaje, clan o comunidad. Sélo los miembros del grupo son completa-
mente humanos. Los demds son infrahumanos, y por ende no se considera un
delito el hecho de quitarles algo o matarlos. Ademas, la importancia de los vi-
vos radica solamente en que contribuyen a la corriente de vida que fluye desde
los ancestros hasta los que atn no han nacido.

EL MUNDO ESPIRITUAL

Para la mayoria de las religiones populares, los seres humanos viven en un
mundo rodeado de espiritus, ancestros, brujeria, maldiciones, magia, y otros se-
res y fuerzas sobrenaturales, muchos de los cuales son hostiles con el hombre
(Figura 4.3). Con relacién a los semai de Malasia, C. A. Robarchek comenta:
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Casi todas las entidades y actividades, no importa cuan inofensivas parezcan,
tienen el potencial de causar dafio, enfermedades y la muerte. Las actividades
mas mundanas —como la jardineria, la caza, la pesca, comer ¢ incluso jugar—
estan rodeadas de tabuies y circunscriptas a rituales en un intento vano de evitar
que se concreten los peligros que amenazan por todas partes. Aun los nifios que
juegan con las criaturas mas inofensivas como las libélulas y las mariposas
pueden provocar un ataque de Ngku, un “espiritu” del trueno que ataca con
viento, lluvia torrencial, inundaciones y desmoronamientos (1989, p. 912).

En esos dmbitos, todo esta interconectado. A diferencia del pensamiento mo-
derno, segin el cual las cosas (animales, humanos, aldeas), especializaciones
(médicos, abogados y mecédnicos) y ambitos de la vida (econdmicos, sociales,
politicos y religiosos) estan diferenciados y se consideran independientes, las
religiones tradicionales ven a todas las cosas y eventos como interdependien-
tes. Laurenti Magesa observa:

Cada criatura ha sido dotada por Dios de su propia fuerza vital, su propio poder
para conservar la vida. Sin embargo, debido al origen divino comun de este
poder, todas las criaturas estan conectadas entre si, en el sentido de que cada una
influye para bien o para mal en las demas. Nada se mueve en este universo de
fuerzas sin afectar otras fuerzas con su movimiento. El mundo de las fuerzas esta
sostenido como una telarafia en la que ningtin hilo puede moverse sin que se
mueva toda la tela (1997, p. 46).

Se cree que las fuerzas fisicas estan entrelazadas con la vida de las personas y
que la mente ejerce influencia sobre el mundo material externo. No existe un li-
mite claro entre el mundo interno y el externo.

Enun mundo asi nada sucede por casualidad. Segtin Masson, “dos eventos no
pueden suceder simultdneamente y atin asi permanecer independientes el uno
del otro... No existe el azar o la casualidad; ni tampoco las probabilidades. Debe
existir una causa para cada suceso” (Hill y Arensen 1995, p. 123). Debido a que
casi todos los sucesos de la vida se explican en términos relacionales, la gente
pasa la mayor parte del tiempo tratando de apaciguar o coaccionar a los dioses,
espiritus, ancestros y a otras personas, por medio de ofrendas y sobornos a fin
de obtener su ayuda y aplacar su enojo. Las personas se valen de la ciencia para
manejar aquello que pueden controlar en el mundo natural, pero recurren a la
religién popular para lidiar con lo que esté fuera de su control. Hablando en tér-
minos generales, cuanto mayores sean las areas de incertidumbre en la vida de
la gente, mayor sera la cantidad de espiritus y deidades en la aldea, cada uno re-
lacionado con un tipo de problemas. Los problemas cotidianos se llevan a san-
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tuarios pequefios, donde los espiritus locales son aplacados por medio de
pequeifias ofrendas. Los problemas mayores se presentan ante espiritus podero-
sos que habitan en santuarios grandes en sitios distantes y exigen rituales costo-
sos y hasta en ocasiones sacrificios de sangre o sacrificios humanos. Los
problemas mds importantes de la comunidad requieren de la participacién de
todo el grupo, aldea o regidn y se exponen anualmente o en tiempos de crisis. Se
llevan a cabo ritos para apaciguar y controlar a los dioses, ancestros y espiritus,
quienes pueden hacer mucho dafio. Se puede ganar su favor mediante regalos y
ofrendas, y aplacar su ira con sacrificios de sangre. Por lo tanto, a menudo se
siente poca compasion por las personas cuando las cosas les salen mal; simple-
mente se los considera tontos por no haber hecho lo que debian para evitar la
desgracia.

Considerando esta visién del mundo, no sorprende que los nuevos converti-
dos a menudo consideren a Cristo como un espiritu mas poderoso que pueden
controlar con los ritos adecuados. Es dificil cambiar un dios antiguo que se pue-
de ver y controlar y que demuestra poder cuando se lo solicita, jpor un Dios
trascendental que se preocupa por los humanos y los busca!

LA INTEGRACION

La interconexion de todas las cosas conduce a una vision holistica de la vida.
Las religiones populares, en especial aquellas presentes en sociedades peque-
fias, no son religiones en el sentido occidental de la palabra. Las religiones po-
pulares dominan la totalidad de la vida. Subyacen cada aspecto de la vida: la
familia, las leyes, la politica, la posesion de la tierra, la agricultura, la tecnolo-
gia, los alimentos y el entretenimiento. Estos elementos no son auténomos, sino
que se complementan entre si. Por ejemplo, en la India, la direccién en que uno
ponga su cabeza durante la noche es importante desde el punto de vista religio-
so: los dioses viven en el norte y el este, y como dice un proverbio: sélo los btifa-
los de agua duermen con sus patas hacia el rostro de los dioses.

EL PARTICULARISMO

Las religiones populares son de naturaleza particularista. Su marco de refe-
rencia es la comunidad local, no el orden césmico y la verdad universal. Por
ejemplo, en la mayoria de las religiones populares el tiempo es episddico, dis-
continuo y particularista. No hay un “reloj” absoluto, no existe una escala de
tiempo universal. Tampoco el tiempo es una “cosa” o un producto como se lo
considera en el mundo moderno. El tiempo posee multiples formas y se coordi-
na de diversas maneras, cada una con una duracién y calidad distinta. No existe
el tiempo mistico, histérico, ritual, agricola, estacional, solar, lunar y de des-
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canso. Ademas, a diferencia de la preocupacion por la eternidad de las religio-
nes formales, las religiones populares se centran en el presente, no en un pasado
o un futuro distante.

La tierra y el espacio también son locales. Las personas estdn ligadas a sus
dioses y a su tierra. Cada pueblo reconoce que los demads tienen sus propios dio-
ses, sus ancestros y su tierra; y en tiempos de guerra cada grupo recurre a sus
dioses y ancestros en busca de ayuda. Los dioses les dieron la tierra, y es alli
donde ahora moran sus ancestros. La tierra les da comida, y al comer sus frutos
obtienen su propia identidad con la tierra y con los demés miembros de la socie-
dad. La tierra también estd habitada por espiritus terrenales que demuestran su
poder en las montaias, los arroyos o los bosques donde viven. Las victorias o
derrotas en las guerras se atribuyen al poder y control territorial de estos sobera-
nos espirituales.” El vencedor no trata de convertir al perdedor, ya que es impo-
sible que otros acepten a sus dioses sin convertirse en parte del linaje de la
comunidad y su tierra.

Este enfoque particularista se evidencia en los sucesos cotidianos. Cuando el
cacique va a un hospital moderno, el médico occidental espera que él aguarde
su turno como todos los demds, mientras que la gente espera que se coloque pri-
mero en la fila porque él es mas importante que ellos. El médico de la mision
vende los medicamentos al mismo precio para todos, en tanto que los locales es-
peran que los ricos paguen mds por el mismo tratamiento. Se deben tener en
cuenta los detalles de cada caso a fin de determinar cémo debe actuar cada per-
sona.

EL EXISTENCIALISMOZ3

Como se mencioné anteriormente, las religiones populares se ocupan ante
todo de cuestiones existenciales: los temas relacionados con el aqui 'y el ahora, y
con los vivos, no los muertos. Las preguntas principales de la gente se relacio-
nan con el éxito y el fracaso, y con el poder y el conocimiento necesarios para
controlar la vida. Sus preocupaciones primarias son las enfermedades, los as-
censos laborales, los problemas monetarios, los empleos, el libertinaje de los

22 Porejemplo, los filisteos y otras tribus pensaban que el Dios de Israel era el Dios de las mon
tafias, porque alli vivian los israelitas (Jue. 2:3, 1 R. 20:23 28). A diferencia de esta cosmovisién
animista, Yavé no se declaré a si mismo un dios territorial, sino el Dios del universo, ademads, los
escritores de la Biblia no atribuyen las derrotas de Israel al poder supremo de otros dioses, sino al
juicio de Dios sobre su pueblo. Esta vision es completamente ajena a la cosmovision animista, se
gtin la cual el dios de un pueblo siempre debe ayudarlo a vencer.

23 El término existencialismo se usa aqui en un sentido general y no con relacion a una escuela
filosdfica en particular.
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maridos, el divorcio, la desviacién de los hijos, los examenes, la eleccién de una
pareja para casarse y los momentos apropiados para iniciar nuevos emprendi-
mientos o efectuar cambios.

La mayoria de las personas son pragmaticas en el logro de estas metas en la
vida cotidiana. Recurren simultdneamente a varios sistemas contradictorios en-
tre si, con la esperanza de que uno de ellos funcionara. Una persona puede recu-
rrir por la mafiana al mago para que le dé un amuleto protector, por la tarde al
médico occidental para aplicarse una inyeccion de penicilina, y esa misma no-
che consultar al brujo para que aleje a las brujas que lo hostigan.

EL PODER Y EL PRAGMATISMO

A las religiones populares no les interesa tener una visién académica de la
metafisica y de la verdad, sino que su interés principal es lograr una vida buena
y valiosa asi como proteccidn contra los males que la dificultan. Estas religio-
nes no se basan en la meditacion ni en la especulacién racional sino més bien en
los resultados practicos, si bien subyacen el razonamiento critico y lalégica. La
gente no busca la coherencia légica ni lo que es real ontolégica y fundamental-
mente. Son como las personas que mueven los cables y sacuden el televisor o la
computadora cuando éstos no funcionan.

La prueba de las religiones populares es que funcionen, al menos lo suficien-
temente bien como para convencer a sus adeptos. El andlisis secular occidental
atribuye el éxito de las religiones populares a la casualidad y la sugestién psico-
l6gica, pero para los expertos religiosos los seres y los poderes sobrenaturales
son reales, porque funcionan. Cuando los diagnésticos y los remedios fracasan,
las personas no cuestionan el sistema explicativo, sino el diagndstico o el reme-
dio. ;Dijo el mago las palabras en formaincorrecta? ; Se olvid6 el chaman de al-
gtn ingrediente esencial en la medicina que preparé? Tanto las personas como
los expertos toman muchas precauciones para garantizar el éxito. Revisan todas
las palabras de la férmula para asegurarse de no omitir ninguna. Emplean len-
guas misteriosas y arcaicas porque aparentemente funcionan mejor. Desde esta
perspectiva, su conducta es perfectamente 16gica, ya que lo que importa no es la
“verdad” sino el pragmatismo operacional.

Segtin esta cosmovision, tiene sentido que los pacientes utilicen diversos re-
medios, aparentemente contradictorios, para resolver sus problemas. Cuando
estan enfermos quizas consulten al brujo, al mago, al adivino y también al médi-
co de la misién que aplica la medicina occidental. No les importa qué sistema
médico los cure, porque lo que urge es recuperarse de cualquier forma posible.

En las religiones populares lo importante es el poder: la habilidad para lograr
que las cosas sucedan. Las personas se ven a s mismas como involucradas en
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luchas constantes con los espiritus, otros seres humanos y las fuerzas naturales
y sobrenaturales que las rodean. En un mundo asi, todo tiene su origen en los en-
cuentros de poder y los poderes en pugna, donde el mas fuerte domina al mas
débil. Los accidentes no existen. En una caceria, la lucha es entre las fuerzas del
cazador y las de la presa. En la vida humana, todas las desgracias y muertes tie-
nen su origen en las maldiciones, el mal de ojo y los celos. Mary Douglas ilustra
este pragmatismo de la siguiente manera:

Preguntarle a un Azande si el oraculo del veneno es una persona o una cosa es
hacerle una pregunta sin sentido, algo que ¢l nunca se hubiese cuestionado. El
hecho de que ¢l invoque al oraculo del veneno con palabras no implica ningun
tipo de confusion entre cosas y personas, sélo implica que no estd buscando
coherencia intelectual y que en esta area la accion simbolica resulta adecuada
(1966, p. 89).

De alguna manera, el ordculo del veneno actiia como un experto en computa-
cién que utiliza palabras y simbolos para programar una computadora. El sabe
que la computadora no “entiende” las palabras, pero responde a las mismas de
una forma predecible.

No sorprende que muchas personas se conviertan al cristianismo para adqui-
rir mas poder. Creen que las oraciones los protegerdn de sus enemigos, y que
orar antes de comer los protegera en caso de que alguien haya puesto veneno en
la comida. Jacob Loewen sefiala que algunos cristianos wanana de Panama
creen que el evangelio les ensefia palabras nuevas y mds poderosas que pueden
usar para hacer dafio a sus enemigos. Por lo tanto, en las reuniones de oracién se
sientan frente a sus rivales de manera tal que al darse vuelta y arrodillarse que-
dan enfrentados con ellos. Entonces dicen “re-den-cién”, “sal-va-cién” y otras
palabras biblicas poderosas para que sus enemigos se enfermen o debiliten.

LA ORALIDAD

Las religiones populares almacenan y transmiten la informacion en forma
oral; son de caricter principalmente inmediato, personal y relacional. Las pala-
bras se pronuncian en el contexto de relaciones especificas y se desvanecen tan
pronto como fueron dichas. De este modo la comunicacién es un flujo de en-
cuentros inmediatos entre los humanos y otros seres, y estd colmada de emocio-
nes e intereses personales. Los chamanes y otros expertos religiosos transmiten
las creencias y practicas a sus discipulos. Tienen pocos textos sagrados como
los que existen en religiones formales y pocos estudios que aclaren el significa-
do de esos escritos al pueblo. Lainstitucionalizacién del liderazgo o de las orga-
nizaciones religiosas es escasa.
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Los sonidos hacen referencia a lo invisible y hablan de la existencia del miste-
rio. En la selva, el cazador escucha al tigre antes de poder verlo; la madre escu-
cha un sonido en la noche que le advierte sobre un ataque enemigo. No es raro,
por lo tanto, que los sonidos lleven a las personas a creer en los espiritus, los an-
cestros, los dioses y otros seres que no pueden ver. La vista, por otro lado, no su-
giere mucho misterio y deja poco margen para lo oculto.

Es una creencia muy difundida en las religiones populares que los sonidos
son poderosos y sagrados. Pronunciarlos es hacer que sucedan cosas. W. J. Ong
(1969, p. 637) comenta: “El sonido sefiala el uso actual del poder, ya que el so-
nido debe emitirse en ese instante para existir realmente”. El sonido correcto
puede causar la lluvia. Otros sonidos, como los gritos o el sonido del tambor,
protegen a la gente de los espiritus malignos. Por ende, los sonidos suelen ser
esenciales en la magia.

LA TRANSFORMACION Y EL TRASLADO
En la cosmovisién animista no existe una distincion exacta entre los humanos

y los animales, o entre los seres animados e inanimados. Ademas, puede que las
cosas no sean lo que realmente aparentan ser.

EL VUELO DEL ALMA DEL CHAMAN SAMO

Ciertos individuos son elegidos especialmente por los ancestros para ayudar a sus
semejantes. Son los kogooa oosoo o “personas de los ancestros” —ya sean hom-
bres o mujeres— y poseen un espiritu especial impartido por los ancestros, el cual
les ayuda a mediar entre los seres humanos y sus antepasados. En este rol, el
espiritu del chaman viaja hasta la morada ancestral donde se comunica con los
antepasados, quienes lo ayudan a comprender lo que sucede en el contexto humano
y transmitirselo a la familia. Esta comunicacion celestial es una forma de glosolalia
que a menudo se asemeja al llamado de los pajaros y puede ser oida por todos los
presentes. Una vez que regresa al cuerpo del médium, su espiritu poseido comienza
a cantar el mensaje que recibi6 del ancestro. La audiencia responde cantando lo que
escuchan, frase por frase. Esto produce un canto antifonal entre el médium y la
audiencia, y refuerza el mensaje en la mente de todos los participantes.

Los médium pueden usar los viajes de sus espiritus para ayudar a los humanos
de diversas maneras. Cierta vez, los hermanos de un difunto pidieron ayuda a un
médium para encontrar una pistola que habia usado el difunto. Durante una
ceremonia que durd toda la noche, el médium recibié informacion sobre el
problemay en el camino de regreso a su cuerpo, el espiritu del médium pasé sobre
el bosque en las cercanias del lugar de caza del difunto y vio la pistola debajo de
un camastro dentro de una choza. Los hermanos del difunto recibieron esta
informacion por medio del canto y al dia siguiente fueron a la choza y
recuperaron la pistola (Shaw 1996, pp. 101-102).
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Un cazador va a la selva, mata un animal salvaje y luego descubre que ha ma-
tado a un ser humano. Un agricultor toma su machete y corta lo que él cree que
es unarama que se debe podar, pero luego se da cuenta de que ha cortado su pro-
pio brazo.

En este mundo, la transformacién o “licantropia” es algo comiin. Se cree que
las personas pueden transformarse en lobos, conejos o tigres. Por lo tanto, si las
matan con una flecha, regresaran al dia siguiente como humanos y con heridas
similares en su cuerpo. Los espiritus malignos toman forma humana, animal y
vegetal; los animales resultan ser dioses encubiertos; y el mana de un guerrero
se transfiere a los que comen su cuerpo.

Una forma comin de transformacion es la combustién espontdnea. Se cree
que los objetos, animales e incluso las personas pueden arder repentinamente
en llamas y consumirse. Esto indica que no son seres o cosas ordinarias. El re-
greso a la vida después de la muerte es otra creencia comun vinculada a la trans-
formacion.

Otra caracteristica de este mundo es el traslado. Se cree que durante sus tran-
ces los chamanes recorren largas distancias en un instante para dafiar una aldea
enemiga, o para entrar en el mundo de los espiritus y recuperar las almas que
han sido robadas o que andan errantes durante el suefio. Se cree que los espiritus
de algunas personas pueden viajar grandes distancias durante los trances o el
suefio, y que pueden ver cosas que las personas comunes no pueden ver.

EL MIEDO Y LA INSEGURIDAD

Otro tema presente en la mayoria de los sistemas de creencias de las religio-
nes populares es el miedo casi constante y la necesidad de seguridad. En un
mundo lleno de espiritus, brujeria, hechiceria, magia negra, maldiciones, malos
presagios, tabties rotos, ancestros enojados, enemigos humanos y acusaciones
falsas de diversa indole, dificilmente la vida sea segura y libre de preocupacio-
nes. Con relacién a los semai, Robarchek comenta lo siguiente: “El mundo de la
selva que rodea estas comunidades encerradas en si mismas es un mundo de in-
cesante hostilidad y enojo, un mundo lleno de fuerzas y seres malévolos, la ma-
yoria de los cuales son agresivamente hostiles a los seres humanos (1989, p.
912). S. D. Porteus observa:

Los demonios atormentan al incauto para apoderarse de él, su magia malévola
ensombrece los momentos en los que [el individuo] esta despierto. El cree que los
médicos saben como hacerse invisibles para poder sacarle la grasa de los rifiones,
luego coserlo y frotarle la lengua con una piedra magica para que olvide todo, y
de ahi en adelante sera un cadaver que vive al servicio de la muerte (Neill 1961, p.
137).
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Las cosechas fracasan, la caza se esfuma, las plagas diezman la aldea, la
muerte repentina se lleva a los jovenes y fuertes, los enemigos atacan de noche y
los rivales desean quitarnos la vida. En la mayoria de las sociedades tradiciona-
les la vida es precaria y el miedo frecuente.

Sin embargo, para la gente comun, la vida no es s6lo miedo. Las personas ha-
Ilan seguridad en el seno de su familia, y alegria en las reuniones con su comuni-
dad. Recurren a los ancestros y a los dioses para obtener ayuda, y alamagiay la
adivinacidn para protegerse de los peligros que los rodean.

LAS RELIGIONES POPULARESY LAS
MISIONES

(Como respondieron los misioneros cristianos ante las creencias y practicas de
las religiones populares? Guiaron a las personas hacia la fe y salvacién en Cristo.
Oraron por los enfermos y les brindaron los beneficios de la medicina moderna.
Los alertaron sobre el poder de Satands y el juicio del infierno. No obstante, en
muchas partes del mundo, las personas que se convirtieron al cristianismo conti-
nuaron consultando a los chamanes, adivinos, curanderos y magos para enfrentar
los problemas de la vida diaria. ; Por qué surgid este cristianismo a dos niveles? El
modelo analitico presentado en este libro nos ayudara no s6lo a comprender las
cosmovisiones animistas y la cosmovisién que frecuentemente los misioneros
occidentales traen consigo, sino también la propia naturaleza de la obra misione-
ra.

LAS MISIONES CATOLICAS

El movimiento misionero catdlico comenzé cuando Cristobal Colén descu-
brié el Nuevo Mundo. Los frailes agustinos, jesuitas y dominicanos acompaia-
ron a los exploradores espafioles y procuraron convertir a la fe cristiana a los
pueblos que encontraban. Por ejemplo, Fernando de Magallanes lleg6 a las Fili-
pinas en 1521 y reclamé la posesion de las islas para Espafia. Una semana més
tarde bautiz6 al rey, la reina y toda la poblacién de Cebui.

Los misioneros catdlicos tomaron en serio a los espiritus maléficos y se propu-
sieron acabar con todas las practicas relacionadas con ellos. En muchos casos la
gente disfrazaba de cristianas sus antiguas practicas y creencias religiosas. Por
ejemplo, en Brasil, los orishd traidos por los esclavos africanos recibieron nom-
bres cristianos; en tanto que la gente continud con sus antiguas pricticas y creen-
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(Bulatao 1992, p. 22). Muchos pobladores confesaban sinceramente ser catdlicos
y asistian a laiglesia, pero en la vida diaria practicaban el animismo. Ambos siste-
mas se consideraban validos y relevantes segin la situacién: el catolicismo para
laiglesia y los ritos con relacién al ciclo de la vida, y las practicas populares para
fuera del entorno de la iglesia. Las firmes creencias autoctonas de los pueblos co-
rrian paralelas a su adaptacion publica a la nueva religion traida por los conquis-
tadores. La gente del pueblo a menudo era consciente de la incoherencia de esta
adaptacidn, pero no sentian demasiada culpa hasta que aparecian los lideres de la
iglesia. Cuando esta incoherencia se revelaba, sentian vergiienza o sufrian el des-
prestigio (Hobson 1996). No obstante, el pragmatismo prevalecié y el dualismo
entre las religiones formales y populares permanece hasta el dia de hoy.

LAS MISIONES PROTESTANTES

El movimiento protestante moderno comenz6 en el siglo XVIII, cuando la
Modernidad y la Ilustracién conquistaron el pensamiento occidental. En la base
de estos movimientos se perfilaba un cambio importante de cosmovision. La
cosmovision europea medieval, determinada en gran parte por el cristianismo
basado en una vision hebrea de la realidad, hacia una distincién entre Dios y el
mundo, entre el Creador y su creacion. Los dngeles, demonios y espiritus cons-
titufan una parte importante de esta cosmovision (Figura4.4). Después del siglo
X, las Cruzadas y las universidades espafiolas retomaron la cosmovision grie-
ga, la que establecia una distincién tajante entre el espiritu y la materia, la mente
y el cuerpo. Segtin esta cosmovision, los espiritus, como los dngeles y los de-
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monios, existen en el reino de lo sobrenatural, y los humanos y otros seres mate-
riales existen en el mundo natural, gobernado por leyes naturales.

EL PENSAMIENTO DE LA ILUSTRACION

Las creencias en el nivel intermedio —Ilos espiritus terrenales, la magia, la
brujeria y el mal de ojo— comenzaron a desvanecerse en el siglo XIX con el
avance del pensamiento ilustrado basado en el dualismo platénico y de la cien-
ciabasada en el naturalismo materialista. Esto dio como resultado la seculariza-
cién de la ciencia y la mistificacion de la religion. La ciencia se ocupaba del
mundo empirico por medio de analogias mecanicistas y dejaba que la religion
se ocupara de los asuntos trascendentales, a menudo mediante analogias orgé-
nicas. La ciencia se basaba en la certeza de la experiencia sensorial, la experi-
mentacion y la prueba; mientras que la religion se fundaba en la fe que surgia de
las opiniones personales, las visiones y los sentimientos intimos. La ciencia
buscaba el orden en las leyes naturales; en tanto que la religién se ocupaba de
los milagros y las excepciones al orden natural, los que a su vez disminuian a
medida que aumentaba el conocimiento cientifico. Las hadas, los duendes, los
gnomos, los otros espiritus terrenales, la magia, el mal de ojo y las fuerzas so-
brenaturales fueron rechazados y calificados de “cuentos de hadas”: mera fic-
cion e ilusion. Con el tiempo, hasta Dios y el reino sobrenatural fueron
descartados por los académicos seculares occidentales por ser hip6tesis innece-
sarias. El resultado fue el materialismo monista occidental y una fe profunda en
que la ciencia —fundada en los hechos y la razén— capacitaria a los seres hu-
manos ilustrados para la construccién de un mundo utépico.**

Como el resto de los occidentales, los misioneros protestantes recibieron la
profunda influencia de la cosmovision de la [lustracién. Mantuvieron su fe en
Dios y en el &mbito sobrenatural, pero también dieron mucho crédito a la cien-
ciay larazén. Edificaron iglesias para ocuparse de los asuntos religiosos, y es-
cuelas y hospitales en los que explicaban la naturaleza y la enfermedad en
términos naturalistas. Cuando los pobladores hablaban de su miedo a los espiri-
tus malignos, a menudo los misioneros negaban la existencia de los espiritus, en
lugar de proclamar el poder de Cristo sobre ellos. La consecuencia fue que en
muchas partes del mundo cristiano occidental las misiones se convirtieron en
una fuerza secularizadora significativa.

24 La Ilustracién adoptd una visiéon mecanicista de la realidad, pero tuvo problemas para apli
carla al estudio de los seres humanos. Muchos cientificos redujeron a los seres humanos a maqui
nas bioquimicas determinadas por fuerzas psicosociales. Pero esta postura negaba la capacidad
de eleccién de los seres humanos considerando a las ideas, incluyendo a la propia ciencia, como
flujos de electrones en el cerebro.
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fesan la fe en Cristo para su salvacidn, pero en la vida cotidiana emplean las préc-
ticas tradicionales porque no encuentran en la iglesia respuestas eficaces para
enfrentarse a la enfermedad, la desgracia y el miedo a los espiritus (Figura 4.5).
Muchos rechazan la medicina occidental porque trata las enfermedades como
problemas puramente biol6gicos sin contemplar la dimensidn social y espiritual
de las mismas. Para ellos, la cura debe incluir todos los aspectos de la vida del pa-
ciente.”

Otros convertidos son “cristianos miedosos” que creen firmemente que todos
los seres espirituales y las practicas de su antigua religion son maléficos o de-
moniacos y deben ser rechazados, pero no cuentan con maneras cristianas de
protegerse de los ataques (Hobson 1996). Como saben que los misioneros no
creen en los espiritus terrenales y no les brindan respuestas biblicas a sus pro-
blemas cotidianos, estas personas conservan sus viejas costumbres, pero a es-
condidas del misionero y de sus lideres. En la iglesia adhieren a las doctrinas
cristianas formales y consideran al cristianismo como una religién formal, pero
en el &mbito privado practican muchas de sus costumbres tradicionales, apro-
piandose de creencias y practicas ligadas al animismo.

Enla actualidad, las iglesias jévenes de todo el mundo luchan contra el resur-
gimiento de creencias religiosas populares antiguas que amenazan con destruir

25 Anthony Allen, fisico, siquiatra y tedlogo, argumenta que el llamado del evangelio a los mi
nisterios de sanidad fue delegado a los profesionales de la medicina en Occidente debido a una
aceptacion errénea de la divisién cartesiana entre mente y el cuerpo, espiritu y materia (Williams
1996, p. 15).
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alasiglesias y reducir a la fe en Cristo a una posicion marginal en la vida de las
personas. Por su parte, muchos misioneros dieron por sentado que a medida que
las personas se convirtieran, su nueva fe desplazarfa las antiguas creencias ani-
mistas. En los altimos afios, el movimiento carismatico se ha centrado en cues-
tiones relacionadas con el nivel intermedio. Sin embargo, las respuestas que
ofrecen con frecuencia no se vinculan estrechamente a una teologia abarcativa
que pueda responder preguntas de los distintos planos: superior, intermedio y
bajo.

En parte, este libro pretende ayudar a misioneros sumidos en la modernidad
para que puedan comprender y enfrentar los problemas de las religiones popu-
lares. Desde una perspectiva teoldgica ellos pueden negar la existencia de espi-
ritus terrenales y fuerzas mégicas —en oposicién a los dngeles y demonios que
figuran en las Escrituras— pero muchas de las personas a quienes ministran
creen firmemente en estos poderes. Si los misioneros procuran erradicar estas
creencias y practicas, las mismas permaneceran ocultas. Si las aceptan sin cues-
tionarlas, corren el riesgo de convertir al evangelio en cristo-paganismo, una
forma de animismo cristiano que niega la verdad del evangelio segtn las Escri-
turas. Los misioneros deben comprender las creencias y practicas de las perso-
nas que permanecen aferradas a los sistemas de creencias tradicionales y deben
entender las preguntas que estos sistemas responden. S6lo asi podran brindarles
mejores respuestas biblicas y lidiar con sus antiguas costumbres.

Es importante destacar que la respuesta cristiana a las religiones populares no
pretende acabar con ellas. En sus comienzos el cristianismo fue un movimiento
popular, iniciado por un grupo de pecadores que siguieron a Cristo. El corazén
del evangelio no esta constituido por sistemas filoséficos abstractos, institucio-
nes complejas o programas extensos, sino por personas, la gente comun. Tan
pronto como la iglesia se convierta en un refugio para la elite poderosa, instrui-
da y de alto nivel, dejard de ser la iglesia. Asi lo expresa Eugene Peterson:

Gran parte del enojo y de las decepciones con relacion a la iglesia se deben a
expectativas insatisfechas. Esperamos que sea un ejército disciplinado de
mujeres y hombres comprometidos que arremete contra los poderes del mundo
con valor, pero en lugar de esto descubrimos que a algunos les preocupa mas
sacar la maleza de su césped... Esperamos encontrar mentes instruidas y forjadas
por las grandes verdades y los ritmos de las Escrituras, pero nos encontramos con
personas cuya energia intelectual apenas les alcanza para pasar de las historietas a
la pagina de deportes. En estas circunstancias es mas importante examinar y
cambiar nuestras expectativas que cambiar la iglesia, porque la iglesia no es lo
que organizamos nosotros, sino lo que Dios nos da (1996, p. 72).
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Es importante que los misioneros y lideres de la iglesia no transformen a las
personas en cristianos profesionales, sino que transformen a las iglesias en co-
munidades vivas donde se escuche el evangelio y se lo aplique a todas las areas
de la vida. Larespuesta cristiana a las religiones populares es traerlas bajo el se-
fiorio de Cristo, para que El pueda transformar a las personas en su diario andar.
Si bien es cierto que el cristianismo se ocupa de los asuntos relacionados con el
cieloy la eternidad, también brinda respuestas a las preguntas que formulan las
religiones populares tradicionales. Sin embargo, sus respuestas deben estar
fundamentadas en una cosmovision biblica, no en una cosmovision animista.

En los préximos cuatro capitulos nos centraremos en cuatro preguntas clave
de los sistemas de creencias de las religiones populares y en algunas de las mu-
chas respuestas que se dan a estas preguntas.






SECCION DOS

LAS CREENCIAS RELIGIOSAS
POPULARES

Todas las religiones se basan en creencias profundas acerca de la naturaleza
de larealidad. Lo mismo sucede en las religiones populares. Cuando los acadé-
micos y misioneros occidentales tomaron contacto por primera vez con las reli-
giones tradicionales del mundo las calificaron de supersticiones ildgicas, ya
que no superaban las pruebas de la 16gica occidental formal. Dieron por sentado
que las personas abandonarian sus antiguas creencias, una vez que reconocie-
ran la superioridad de larazén. Los académicos laicos fueron atin més lejos. Se-
gun ellos, el cristianismo, el Islam, el hinduismo, el budismo y otras religiones
formales eran protoldgicas, porque no superaban las pruebas empiricas de la
ciencia.

Los capitulos de esta seccidn analizan los fundamentos 16gicos de las religio-
nes populares e intentan mostrar como éstas ayudan a la gente a comprender las
crisis existenciales de su vida cotidiana. Lo hacen ofreciendo respuestas a las
preguntas existenciales clave que todos los humanos enfrentan. Estudiaremos
cuatro de estas cuestiones. La primera es hallarle sentido a esta vida y explicar
la desolacién que causa la muerte de un ser querido. La segunda es definir qué
es una buena vida y explicar las crisis que forman parte de la vida humana,
como las enfermedades, la esterilidad, las sequias, las inundaciones, los terre-
motos y los fracasos. La tercera es planificar y controlar la vida propia y superar
el problema de lo desconocido. La cuarta es anhelar la justicia y la moral, y ex-
plicar la presencia del mal y la opresién en la vida cotidiana. Después de inten-
tar comprender las respuestas que ofrecen las religiones tradicionales,
sugerimos pautas para brindar respuestas cristianas y biblicas a estas preguntas.

ESQUEMA DE LA SECCION

La seccion dos estudia las creencias religiosas populares, particularmente su
relacién con las cuatro preguntas centrales que las personas buscan responder, y
ofrece respuestas basadas en las Escrituras a estas preguntas. El enfoque em-
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pleado es fenomenoldgico: intenta comprender el mundo tal como lo ven las
personas, sin juzgar sus creencias.
Capitulo 5: ;| De qué manera la gente le halla sentido a la vida en la tierra
y como explica la muerte?
Capitulo 6: ;De qué manera la gente trata de vivir una buena vida y
como enfrenta las desgracias?
Capitulo 7: ; De qué manera la gente trata de desentrafiar lo desconocido
para planificar su vida?
Capitulo 8: ; De qué manera la gente conserva un orden moral y como li-
dia con el caos y el pecado?



5

EL SIGNIFICADO DE LA VIDA'Y
LA MUERTE

[ Tiene sentido la vida de los humanos? ; O su muerte no significa nada, como
la de los animales? Si no tiene sentido, no hay necesidad de brindarse a los de-
mas o vivir con decencia. Clifford Geertz sefiala que la bisqueda de sentido es
un anhelo humano fundamental y que una vida sin sentido es peor que la muerte
(Geertz 1979). Muchas personas han dado su vida voluntariamente por sus
creencias.

En las religiones formales, el sentido surge de las respuestas a las preguntas
sobre la realidad fundamental: ;cudles son los origenes, la naturaleza, el prop6-
sitoy el fin c6smico del universo, lahumanidad y los individuos? Las religiones
populares brindan sentido respondiendo a las preguntas existenciales de la vida
cotidiana y dando a los vivos un sentido de lugar y valia en su sociedad y en el
mundo.

EL SIGNIFICADO DE LA VIDA

Todos los seres humanos quieren encontrarle sentido a sus vidas.
Generalmente se brindan dos tipos de explicaciones: las sincroénicas,
que explican quiénes son los humanos: la naturaleza y la estructura
de su ser; y las diacrdnicas, que dicen de donde vienen los humanos y
hacia dénde van: la historia de sus vidas. En conjunto, ambas
proporcionan un punto de vista bifocal que ayuda a gente de todo el
mundo a hallarle sentido a las vidas que viven, dentro de una gran
variedad de contextos culturales y sistemas de creencias. Hay que
estudiar ambos enfoques, sincrénico y diacrénico, para ver de qué
manera las religiones populares otorgan sentido a la vida cotidiana
de la gente.
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Figura 5.1 LOSs SENTIDOS
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das (3) asignandoles una comunidad a la cual pertenecer, (4) brinddndoles un
hogar en el mundo (5) valorando lo que hacen y lo que tienen.
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EL SENTIDO DE SER

(Quién soy? La mayoria de las religiones populares responden a esta pregun-
ta—en parte— brindando un sentido de identidad teoldgica: una definicién de
lo que significa, en definitiva, ser humano. Esta identidad confiere enorme va-
lor alas personas, y las aparta de los animales y de otras criaturas terrenales. Por
ejemplo, cada tribu de Alaska se llama a si misma “los seres humanos”. Tlingit
significa “la gente”. Yup’ik y Sugpiaq significan incluso algo mas: “la gente
real”. Con respecto a sus creencias, Michael Oleksa comenta:

Cuando se cre6 el mundo, o mas bien cuando aparecieron los primeros humanos,
se les concedid su propia manera de vivir adecuadamente: en armonia con las
fuerzas, los espiritus y las criaturas con quienes comparten el cosmos. Lo que
marca el comienzo de la educacion de cada nifio es su sentido de si mismo y de
identidad colectiva. Somos los seres humanos. Somos los seres humanos reales.
Nuestras costumbres son las costumbres que los seres humanos deben seguir por
toda la eternidad. Cualquier desviacion —por olvido o imprudencia— puede
causar desequilibrio y por lo tanto, una catastrofe para el universo. Olvidar es
perecer (1987, 8).

Las teologias populares definen a los humanos, en parte, describiendo las par-
tes que los componen. Como muchos pueblos en todo el mundo, los maories de
Nueva Zelanda creen que las personas estdn formadas por dos componentes: el
espiritu, que va al cielo cuando mueren, y el cuerpo, que pertenece al mundo
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material. Los maories dividen es- Figura 5.2
tas dos partes en segmentos (Fi-
gura 5.1). El aura o espiritu
divino es consciente de s mismo DIOS SUPREMO

y capaz de poseer conocimiento | MADRE PADRE
celestial. Determina la personali-
dad de una persona y sigue vi-
viendo en el otro mundo después
de la muerte. El aura estd rodea- EGO

da por el mand, un escudo de po-
der sobrenatural que la persona | LINAJE MATERNO | LINAJE PATERNO

La visiéon ashanti de las personas

SANGRE KRA ESPIRITU

puede crear mediante rituales o | *Residencia * Grupo de espiritus
. i X o Consejo del jefe o Personalidad

adquirir a través de alguien que | , ciydadania y  cTabues

lo tenga en abundancia. En la tie- | ¢ Ancestros kra e

rra, las personas tienen una wyu- o Cielo

ra o alma, y un tino o cuerpo. En
el momento de la muerte, la wyu-
ra abandona el cuerpo y se transforma en un fantasma o kehua, que deambula
por la tierra en busca de alimento y refugio.

Los ashanti de Ghana creen que los humanos tienen tres almas (Rattray 1923,
p- 140y sig.; Figura 5.2). De su madre heredan su mogya, o sangre y vida natu-
ral. Las cuestiones terrenales, por lo tanto, corresponden al linaje materno, que
les provee su tierra, residencia, ciudadania y ancestros terrenales. Viven con su
familia materna y los gobierna un jefe y su consejo. De sus padres heredan el
ntoro o sustancia espiritual que les da caracter, genio, humor y personalidad.
Pertenecen a su grupo de espiritus, rinden culto en los altares de la familia pater-
nay respetan sus tabues espirituales. El dios supremo entrega a cada persona un
okra, o espiritu divino, que es su conciencia. A través de esos conceptos teold-
gicos sobre los seres humanos, los maories y los ashanti adquieren una idea de
su valor especial, al aprender que son superiores a los animales.*

La Palabra de Dios establece claramente la identidad de los humanos en su
ser: en el hecho de que fueron creados a imagen y semejanza de Dios. Esa ima-
gen fue empafiada por la caida en el Jardin del Edén, y las Escrituras en su

26 Irénicamente, la teoria moderna de la evolucion reduce a los humanos a animales y valora la
supervivencia del mas apto. La violencia se justifica con la necesidad de supervivencia. La teoria
de la preservacién de la vida humana, la asistencia a los pobres y débiles y el amor altruista por
los demads carece de fundamento moral. La limpieza étnica y las guerras son la prueba de que los
exitosos ganan gracias a su poder.
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Figura 5.3 totalidad pueden con-
siderarse como la re-
creacion de la imagen
de Dios en los seres
humanos.
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Los ritos relacionados con el ciclo de vida le dan
sentido a la vida mediante el orden y la progresion.

EL SENTIDO DE TRANSFORMARSE

Para los individuos, el sentido tiene que ver parcialmente con la evolucién de
sus vidas. Comienzan siendo bebés: no son nadie, no tienen titulos ni logros.
Luego, se transforman en humanos completos: padres y madres, guerreros, mu-
jeres de negocios, sacerdotes, presidentes y muchos otros individuos importan-
tes. Concluyen su vida como ancianos respetables y santos venerados.

La mayoria de las sociedades dividen la evolucién de la vida en etapas e indi-
can las transiciones por medio de rituales. Estos “ritos del ciclo de la vida” con-
ducen alas personas de un nivel de identidad a otro, y al hacerlo, les brindan una
sensacion creciente de valor e importancia (Figura 5.3). Los bebés que no han
nacido atin se transforman en nifios, los nifios se transforman en adultos jéve-
nes, los adultos jévenes se casan y transforman en padres, los padres se convier-
ten en ancianos y los ancianos en ancestros. Los ritos principales que celebran
muchas sociedades de todo el mundo incluyen el nacimiento, la iniciacidn, el
casamiento y el funeral, pero hay muchos otros que son especificos de cada so-
ciedad. Por ejemplo, en Occidente, los bautismos, las ceremonias de gradua-
cion y las fiestas de jubilacién indican transiciones entre una etapa de la vida y
otra.

LOS RITOS DE NACIMIENTO

(Por qué estan aqui los seres humanos? El hecho de ser humano exige una res-
puesta a esta pregunta. En Occidente, los animales simplemente nacen y las
plantas crecen de semillas. No hace falta explicar su presencia, porque sus vidas
no tienen un propdsito. Por el contrario, los nacimientos humanos representan
la transformacién de criaturas recién nacidas en humanos, lo que les otorga sen-
tido.
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Una pregunta que se relaciona con el nacimiento en todo el mundo es: “;De
dénde venimos? Las respuestas a menudo generan “’mitos sobre el origen". Los
samo de Papua Nueva Guinea creen que un espiritu ancestral entra en el cuerpo
de cada bebé en el momento del nacimiento y le infunde vida. Para referirse a
los nacimientos se usa el término kogooaiya, que significa “recibir un espiritu
ancestral”. Los aborigenes australianos creen que los espiritus de los nonatos
viven en agujeros en la tierra. Cuando una mujer joven camina distraida sobre
uno de estos agujeros, uno de los espiritus se mete de un salto en su cuerpo para
nacer. Es mds, los espiritus nonatos residen en territorios geograficos particula-
res. De forma andloga, los estadounidenses podrian considerar a los espiritus
que viven en Minnesota como espiritus de Minnesota y a los que viven en Wis-
consin como espiritus de Wisconsin. Si una mujer de Minnesota se encuentra de
viaje en Wisconsin y queda embarazada, resulta obvio que su bebé sera natural
de Wisconsin. En consecuencia, en la misma familia puede haber distintos “es-
piritus” territoriales, de la misma forma en que los nifios modernos obtienen su
ciudadania segtin la nacién en la que nacen, y una familia puede tener nifios con
distintos pasaportes.

Los baoule de Costa de Marfil creen que los bebés pueden tener tres origenes
posibles. Pueden ser extrafios que provengan del mundo espiritual y no hayan
estado involucrados previamente con la familia; pueden ser la reencarnacion de
un ancestro (se examina a los nifios para ver si se parecen a algin ancestro); o
pueden ser regalos de Dios o de los genios del bosque por un pedido de los pa-
dres o la bondad de los espiritus. En el momento del nacimiento, los padres de-
ben determinar qué clase de nifio tienen para tratarlo adecuadamente cuando se
enferme.

Una segunda pregunta es cudndo una persona se convierte en humana. Nor-
malmente esto ocurre cuando el nifio recibe su nombre. Un nifio sin nombre no
es del todo humano: no es nifio o nifia, sino un ente. Cuando recibe su nombre el
bebé se convierte en un miembro de la sociedad. Muchos pueblos esperan para
darle un nombre hasta estar seguros de que sobrevivira. Para los samo, los nifios
no son completamente humanos hasta que tienen dientes y pueden caminar y
hablar. Esto lleva aproximadamente tres afios, lo que permite a los miembros de
la familia determinar qué ancestro ha regresado para llenar esta vida de energia.
Una vez que determinan esto, el nifio recibe el nombre del ancestro y se une al
hogar como un miembro funcional (Shaw 1990, p. 81).

Enlamayoria delas sociedades, los nombres no son rétulos arbitrarios. A me-
nudo se los elige para reflejar o formar la personalidad del nifio. Los nativos
norteamericanos eligen nombres para sus hijos que a la vez reflejen y determi-
nen la naciente personalidad del nifio: Aguila, Preciosa, Guerrero. Entre los es-
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quimales, decir el nombre de una persona es invocar su espiritu. Por lo tanto, los
vivos no mencionan a los muertos por su nombre o atraerdn su espiritu. Los
akamba de Kenia bautizan a sus hijos con el nombre de las estaciones del afio, el
momento del dia y otras circunstancias que rodearon el nacimiento. Un padre
bautizo a sus tres hijos Mafiana, Tarde y Noche. Otro bautizé a su hijo Mutisya
(demorado) porque el parto se atrasd y por esto el padre llegé tarde a su trabajo.

Una tercera pregunta sobre el nacimiento se relaciona con la paternidad, ya
que ésta a menudo determina el lugar del nifio en la comunidad. Por lo general
no cabe duda quién es la madre, pero a menudo no es facil determinar la identi-
dad del padre. Esto debe estipularse socialmente, para que el nifio tenga una
identidad en la comunidad. En las sociedades poliandras, el padre se elige entre
los maridos y se lleva a cabo un ritual de paternidad. Entre los todas del sur de la
India, el primer marido puede reclamar al nifio poniendo un pequefio arco y fle-
cha en un arbol cercano. Si no lo hace, el segundo marido puede reclamar al
nifio. Asf contintia la cadena, hasta que se designa a un padre. En el caso de los
mukamba de Africa oriental, la partera le pregunta a la madre: “; Puedo darte
este nifio para que lo amamantes?”. Si la madre dice que si, significa que el nifio
es un hijo legitimo de su marido. Si dice que no, se considera que el nifio es ile-
gitimo, ya sea por causa de adulterio o incesto. Los hijos legitimos se incorpo-
ran a la sociedad con festejos, mientras que los ilegitimos sufren rechazo y
desprecio.

Otra costumbre de legitimacion paterna es el “couvad”, que se da en pobla-
ciones tan distantes como los aino del norte de Japdn, los caribe de Sudamérica
y en zonas de China, la India y Espaiia. Segiin esta costumbre, el padre se acues-
ta después del parto, mientras que la madre regresa a trabajar. Este rito no s6lo
sirve para que el hombre se recupere de la ardua experiencia, sino que también
lo capacita para reclamar al nifio. En algunas culturas el rito también se realiza
para proteger a la vulnerable madre de los espiritus malignos, que pueden con-
vencerla de que ataque a su marido después del parto.

LOS RITOS DE INICIACION

Todas las sociedades deben decidir cudndo los nifios se convierten en adultos.
La mayoria cuenta con ritos de iniciacién que indican esta transiciéon. A menu-
do estos ritos se asocian con la pubertad y la madurez sexual, pero no necesaria-
mente. Lo que importa es que a través de ellos los jévenes pasan a ser miembros
plenos de la sociedad. Los ritos varian mucho de acuerdo con el sexo. Por ejem-
plo, los samo raramente inician a los varones antes de los diecinueve o veinte
afios, mientras que en el caso de las mujeres esto a menudo ocurre cuando son
mucho més jévenes.
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Una de las funciones principales de los ritos de iniciacion es transformar a los
nifios en adultos. Los nifios se transforman en hombres, las nifias en mujeres,
los forasteros en miembros de la comunidad y los extrafios entran en comunién
con los dioses. Sin iniciacién, segufan siendo “nifios” y “nifias” toda su vida. *’
Por ejemplo, entre los marakwet de Africa oriental, las mujeres que no se ini-
cian mediante la circuncisién son marginadas y aisladas. Sélo las iniciadas tie-
nen derecho a contribuir y participar en la vida comunitaria, a poseer bienes y a
votar o ser votadas. Las mujeres ancianas que pasaron por iniciaciones duras en
el pasado son las defensoras mas férreas de las costumbres tradicionales. A me-
nudo afirman: “Es para su bien, ;no pasé yo por lo mismo?, ;por qué ellano?, la
convertird en una mujer.”

Otra funcién importante de los rituales de iniciacion es ensefar a los iniciados
las responsabilidades de la vida adulta. A las mujeres jévenes se les ensefia a ser
buenas madres y esposas; a los hombres, a ser buenos padres y esposos. Se les
ensefia a relacionarse con personas del sexo opuesto, y especialmente la necesi-
dad de ser fieles a sus esposos o esposas. Durante su vida, los ancianos y ancia-
nas supervisan la conducta de las jévenes parejas casadas para controlar que no
quebranten las normas de su sociedad.

Una tercera funcidn es incluir a los iniciados en la comunidad de adultos. Se
convierten de miembros pasivos en miembros activos de la sociedad y se les
confia la preservacion de las tradiciones sociales. Pertenecer e identificarse con
el propio grupo étnico implica ciertas obligaciones que los recién iniciados de-
ben cumplir.

Cambiar de estatus social a menudo trae aparejado recibir nuevos nombres.
Por ejemplo, en el Antiguo Testamento Abram (‘“Padre exaltado”) se transfor-
mé en Abraham (“Padre de una multitud”, Gn. 17:5) cuando Dios hizo un pacto
con €l; Sarai se convirtié en Sara (“Princesa”) para mostrar su importancia en el
pacto; y Jacob (“El que se agarra del calcafiar”) se convirti6 en Israel (“El que
lucha con Dios y ha vencido”, Gn. 32:28). De la misma forma, los hindues y los
musulmanes que se convierten al cristianismo a menudo adoptan nombres bi-
blicos después de sus bautismos. Del mismo modo, con frecuencia la iniciacion
de los nifios en su paso a la adultez estd marcada por la adquisicién de un nuevo
nombre.

27 J. M. Whiting y sus colegas (1958) estudiaron cincuenta y seis sociedades y descubrieron
una clara correlacion entre los ritos severos en la pubertad masculina y una organizacién social
patrilineal. Aparentemente, los muchachos que tuvieron una dependencia inicial prolongada de
su madre necesitan ser apartados de su influencia. Los severos ritos de iniciacién sirven para
“cortar el cordén umbilical” y despegar al muchacho de su madre y del mundo femenino donde
crecid.
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LOS RITOS DEL MATRIMONIO

Todas las sociedades deben regular las relaciones sexuales y establecer gru-
pos sociales primarios. La manera mds bdsica de lograrlo es a través del rito del
matrimonio y la creacion de las familias. Los matrimonios pueden ser eventos
simples en los que un hombre y una mujer realizan su boda publicamente en una
corte ounaiglesia. En muchas sociedades son alianzas familiares acordadas por
el jefe de cada familia para consolidar relaciones sociales entre distintos grupos
de parentesco. El éxito o el fracaso de un matrimonio preocupa no sélo a la pare-
jainvolucrada sino también a otras personas; de ahi que en muchas culturas los
rituales de matrimonio sean muy elaborados e involucren a segmentos amplios
de la sociedad.

En el sur de la India, en una boda tradicional, los dos grupos de parentesco se
conocen entre si en la ceremonia edrkolu la primera noche, y los padres de la no-
via lavan los pies del novio para mostrarle su respeto. En los dias siguientes, la
pareja se casa, se lalleva a visitar a los dioses, desfila por la aldea para que todos
la vean y finalmente se la lleva a su nuevo hogar.

Los casamientos, como otros rituales, cuamplen muchas funciones. Propor-
cionan entretenimiento y alegria que rompe la monotonia de la vida cotidiana;
expresan apoyo y reconocimiento por parte del grupo hacia los participantes
por su logro; son anuncios publicos que informan a todos acerca del cambio de
estatus de la novia y el novio, de modo que la gente pueda hacer los ajustes ne-
cesarios en su comportamiento hacia la pareja; y ayudan a la pareja casada a
aprender y adaptarse psicolégicamente a sus nuevos roles.

En la mayoria de las sociedades, el matrimonio es mas que un asunto social.
Involucra a los ancestros, los espiritus y los dioses del clan. Las religiones for-
males a menudo consideran que el matrimonio es un sacramento. En otras pala-
bras, los matrimonios formados en la tierra se registran en el cielo, de modo que
divorciarse implica no s6lo romper un vinculo social sino también el orden c6s-
mico. Destruir un matrimonio ocasiona la ira de los dioses y provoca desastres
en la vida de las personas involucradas.

LOS FUNERALES

Todas las sociedades deben lidiar con el trauma que crea la muerte y neutrali-
zar los peligros asociados a ella. La muerte no es meramente un asunto perso-
nal. La sociedad debe reconocerla y manejarla y esto se logra mediante ritos
funerarios.

Los ritos funerarios cumplen varias funciones de importancia. Primero, le
dan sentido a la vida al reconocer el desafio de la muerte y ritualizar las reaccio-
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nes de la gente ante ella. Un nuevo orden reemplaza el caos que causé la muerte.
Ninguna sociedad abandona los cuerpos de sus difuntos en basurales. Hacerlo
significarfa reducir a los humanos a simples animales. S6lo los cuerpos de los
enemigos y los indigentes se desechan sin rituales. Los restos mortales de los
bebés y los nifios reciben funerales pequefios; aquellos que son “plenamente
humanos” como los reyes y las reinas, los presidentes y las grandes personali-
dades son honrados con rituales de gran pompa, mostrando lo que deberia ser
un humano idealmente.

Segundo, los funerales ritualizan la separacion entre vivos y muertos. Consti-
tuyen un momento para el luto, para demostrar la tristeza y procesar el dolor.
Los amigos y familiares se retinen para homenajear al difunto y velarlo, porque
seria inconcebible que el cuerpo quede solo. Una razén para esto es la creencia
de que las brujas pueden comerse el alma del difunto.

Una tercera funcién es reorganizar las relaciones sociales de los vivos, las
cuales fueron afectadas por la muerte, y reasignar los deberes y recursos del
muerto entre sus deudos. La muerte de un adulto, en especial uno con un rol im-
portante en la sociedad, a menudo implica ritos elaborados donde se redistribu-
yen los roles y la riqueza. El entierro de un bebé, por el contrario, suele ser un
asunto familiar privado, ya que éste no ejerce un papel importante en la comuni-
dad.

Una cuarta funcién es transformar a los muertos en ancestros y asignarles
nuevos roles en la comunidad. Hay dos posturas principales con respecto a los
muertos: o abandonan la sociedad para vivir en otro mundo, o bien permanecen
como miembros activos de su sociedad. En el primer caso, no se alienta el regre-
so de los muertos porque perturban el orden social y la rutina diaria de la vida.
En tales culturas se suele temer mucho a los muertos y se construye un complejo
sistema de creencias y rituales para separarlos de los vivos. En el segundo caso,
los ancestros siguen formando parte de la vida cotidiana. Por ejemplo, los chi-
nos creen que los ancestros viven en la casa de la familia y que traen buena o
mala suerte a los vivos. Las casas tienen altares ancestrales con tablas donde se
enumeran los ancestros de la familia. El hijo mayor lleva a cabo los rituales, en
los que ofrecen plegarias, incienso, alimentos y bebidas. En Afio Nuevo y en el
aniversario de la muerte del difunto se realizan rituales especiales. Como las hi-
jas dejan la familia al casarse, si no hay un hijo varén que les haga ofrendas, los
padres pueden transformarse en “fantasmas hambrientos” sin hogar.

Otros ancestros se convierten en espiritus malignos. En gran parte del mundo
se cree que los fantasmas son las almas de personas que no han vivido vidas ple-
nas, o que han sufrido muertes tragicas. Se supone que viven en un sitio a mitad
de camino entre el mundo terrenal y el mundo de los espiritus ancestrales y que
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buscan un cuerpo humano al que puedan ingresar y enfermar con sus activida-
des nefarias. Los shona de Zimbabwe creen en el ngozi, el espiritu vengativo de
un pariente que muri6 injuriado o fue asesinado. Este espiritu regresa para ma-
tar a los parientes de la persona responsable de su muerte hasta que éste confiesa
el crimen y compensa a la familia del difunto. Una familia que siente que ha
sido injuriada puede invocar a uno de sus miembros difuntos para que regrese
en forma de ngozi para matar a miembros de la otra familia hasta que éstos ad-
mitan su culpa y paguen una compensacién (Moyo 1996, p. 39). En la India, los
bhuta son los fantasmas de quienes murieron antes de tiempo y de manera vio-
lenta, como las madres que mueren durante el parto, los navegantes que se aho-
gan en el mary las victimas de asesinatos; los prefa son los espiritus de los nifios
que mueren en su primera infancia o que nacen deformes; los pishacha son los
espiritus malévolos de los hombres locos, disolutos, violentos, avaros o aman-
tes celosos; y los churel son los espiritus de las viudas desdichadas y las esposas
sin hijos (Kakar 1982, p. 56).

Los funerales también pueden vincularse a rituales de aniversarios, donde los
vivos recuerdan a los muertos y solicitan su ayuda. Estos ritos ancestrales pue-
den continuar durante muchos afios, particularmente en el caso de personas im-
portantes. Por ejemplo, en China a los ancestros se los recuerda en el primer,
tercer, séptimo, decimotercero, decimoséptimo, vigésimo tercero, vigésimo
séptimo y trigésimo tercero aniversario de su muerte. Los aniversarios funera-
rios también aseguran a los vivos que serdn recordados cuando mueran, no
abandonados y olvidados. Vivir después de la muerte es vivir en el recuerdo de
los hijos, los nietos y la sociedad. Esto se evidencia en las magnificas tumbas,
los retratos y las historias que atesoran los recuerdos de personajes importantes
y admirados como los reyes y las reinas.

OTROS RITOS

Hay muchos otros rituales que marcan las transiciones de la vida en distintas
sociedades: las graduaciones, la jubilacién, el ingreso a un nuevo grado etario,
recibir un nuevo rango militar, incluso el divorcio. Todos estos ritos contribu-
yen adar sentido a la vida, mostrando su orden: la evolucién de las personas alo
largo de su vida. Cuando se abandonan los rituales de los ciclos de la vida surge
una profunda carencia de sentido social, por ejemplo: cuando las personas em-
piezan a vivir juntas sin casarse, cuando los cuerpos de los difuntos se abando-
nan sin ceremonias y cuando nadie nota que una persona recibe un ascenso o se
jubila.
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EL SENTIDO DE PERTENECER

En gran parte, el significado de la vida se relaciona con la pertenencia a gru-
pos. Ser humano significa estar integrado a una comunidad; como lo expresa la
siguiente frase en kiswahili: wa kwetu, que significa “uno que pertenece a mi
hogar, mi familia y mi tribu”. Los dangomba de Ghana emplean el término ma-
bia, “el hijo de mi madre”, para presentarse ante otros miembros de su sociedad.
Un proverbio igbo dice: “el parentesco es fortaleza”. En Occidente se dice: “la
sangre tira”. En gran parte del mundo, la gente no diria cogito ergo sum, “pien-
s0, luego existo”, sino cognatus ergo sum, “‘pertenezco, luego existo”. No pue-
de haber destino peor que ser expulsado de la comunidad y ser tratado como un
extrafio o un don nadie.

EL viNCcuLO

En muchas sociedades, las personas no se ven a si mismas como individuos
separados, auténomos, sino como nodos interconectados en grandes redes de
parentesco. La misma sangre, la misma vida que recibieron de su primer ances-
tro, corre por las venas de todos. Los individuos son importantes s6lo por vincu-
larse con otros en familias, clanes y tribus. Su bienestar depende del bienestar
del grupo, y la vida tiene sentido sdlo si se comparte. El deber mas importante
de la gente, en especial de los lideres, es proteger y nutrir esta vida. Ser un indi-
viduo auténomo equivale a estar muerto. Este sentido de identidad grupal esta
presente en los yoruba de Nigeria. Lowery-Palmer (1980, p. 63) comenta:

El hombre no fue creado para estar solo. Fue creado para vivir en relacion con los
demas. Toda la existencia, desde el nacimiento hasta la muerte, se representa
organicamente en una serie de asociaciones y la vida adquiere valor pleno s6lo en
esos vinculos estrechos. Tales vinculos incluyen a los miembros de la familia
extendida, el clan y la aldea, las diversas sociedades y organizaciones de la
comunidad, asi como los vinculos estrechos con los ancestros y los dioses que se
interesan por la vida diaria de los hombres. La necesidad basica del individuo
yoruba es relacionarse con otros seres humanos.

Un ejemplo de este sentido de vinculo puede observarse entre los yoruba de
Nigeria, quienes creen que todas las personas y las cosas son parte de una gran
red de relaciones, las cuales expresan un poder subyacente que unifica a toda la
creacién. Un ejemplo de este poder es el pensamiento humano que, segtn se
cree, puede afectar a otras personas con sus deseos y emociones. Por eso, a los
individuos les preocupa lo que los demds piensen de ellos. El bienestar no sélo
depende de coémo los otros actian contigo, sino de lo que piensan de ti. Més atin,
como la totalidad de la vida es la expresion visible del mismo poder, se conside-
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(Figura 5.4). Segun esta perspectiva, el lazo entre padres e hijos no es tan sélo
bioldgico, sino que es principalmente, social y espiritual. Los hijos no sélo reci-
ben sus cuerpos de sus padres. Reciben sus personalidades, sus identidades so-
ciales y sus espiritus de este flujo de vida de padre a hijo. Por lo tanto, la rectitud
de los padres trae bendiciones para sus hijos, mientras que sus pecados acarrean
castigos para sus hijos y los hijos de sus hijos (cf. Ex. 20:5-6). Para el pensa-
miento de la [lustracién —que exalta al individuo libre y auténomo— cada per-
sona y cada generacién comienzan de cero, y las personas deben ser juzgadas
por sus propias acciones. No es asi en la mayoria de las sociedades, donde el
bien y el mal se atribuyen ala vida o “sangre” que corre por las venas de familias
o clanes enteros.

El vinculo origina un grupo de personas que puede determinar su ascendencia
a partir de un ancestro en comun, de quien comparten su “sangre” o vida. Mu-
chos creen que la vida se transmite del padre al hijo. El resultado son linajes y
clanes patrilineales: personas que tienen un ancestro en comun a través de la li-
nea paterna. Otros adjudican la transmision de vida a la madre y forman linajes
y clanes matrilineales. Ambos enfoques consideran que la corriente de vida es
mas importante que la vida de cualquier individuo. Imagine por un momento
que todas las personas de apellido Smith creen que comparten la misma vida, y
que lo que importa no es la vida de cualquiera de ellos, sino la continuidad y de-
sarrollo futuro del clan Smith. Cualquier Smith podria pedir ayuda a los otros
Smith y esperar recibirla, incluso si no se conocieran de antes. M4s atn, se le
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podria pedir a cualquier Smith que sacrifique su propia vida por la prosperidad
de la comunidad que representa la vida de los Smith.”®

El concepto de vinculo proporciona sentido a la gente, otorgandole una iden-
tidad y seguridad evidentes. No son individuos que casualmente vivan en fami-
lias, sino que existen sélo si viven dentro de familias, clanes y comunidades.
Estos grupos tienen hijos, los crian, los casan, les entregan tierras, los ayudan a
criar a sus hijos, los alimentan cuando no tienen comida, los transforman en an-
cestros y los inmortalizan recorddndolos cuando mueren.

LA COMUNIDAD TODA

El vinculo da origen a comunidades de parentesco formadas por los ances-
tros, los vivos y los nonatos, los que se relacionan entre si mediante lazos biold-
gicos, psicoldgicos, sociales y espirituales (Figura 5.4). Las personas no
pueden separarse de sus hijos, nietos y bisnietos (vivos o muertos) o de sus pa-
dres, abuelos, y bisabuelos (vivos o muertos). Toda la familia debe permanecer
unida, siempre. A medida que los nifios crecen, comen, viven, juegan y trabajan
junto a sus padres, abuelos, sobrinos, vecinos y amigos. Tienen muchos padres,
ya que todas sus tias y tios son madres y padres. Tienen muchos hermanos y her-
manas, porque éstos incluyen a los primos que comparten la misma sangre. To-
das las personas tienen una responsabilidad comunal por la conducta de los
otros miembros. No se puede concebir una vida feliz apartado de la familia.
Riana, un Iuo de Kenia dijo: “La buena vida es con y entre la gente, tu propia
gente" (Kirwen 1987, p. 76).

En esas comunidades, perpetuar la familia es de vital importancia. Si no hay
hijos, los ancestros se olvidan, la familia se extingue y por lo tanto, deja de exis-
tir. Este énfasis en pertenecer a una familia numerosa brinda a las personas un
fuerte sentido de identidad. Incluir a los ancestros da una sensacién de estabili-
dad y continuidad, y reconocer la existencia de los nonatos asegura que la fami-
lia se perpetuara —con todos sus miembros, pasados, presentes y futuros.

EL TOTEMISMO

En algunas sociedades el concepto de vinculo no sélo agrupa a los humanos
en linajes, clanes y comunidades, o incluso a todas las personas en una gran fa-
milia humana, sino que también relaciona a los espiritus humanos con los espi-
ritus de las plantas y los animales. Asi como los humanos se dividen en distintos
grupos, los animales y las plantas también se clasifican en distintas especies (ti-

28 A muchos les cuesta pensar en morir por el bienestar de la familia o el clan, pero no en morir
endefensa del estado. El desplazamiento de laidentidad y la lealtad desde el grupo de parentesco
hacia el estado nacién, es uno de los sellos distintivos de la modernidad.
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El totemismo brinda sentido a la vida humana situdndola en una teologia eco-
l6gica mas amplia. Subyace esta perspectiva la creencia de que las vidas huma-
na, animal y vegetal se vinculan entre si en un mundo interdependiente. Toda la
naturaleza, por lo tanto, adquiere importancia religiosa y la religién alienta el
trato cuidadoso hacia la naturaleza. Estas preocupaciones ecoldgicas destacan
otro enfoque sincrénico de la vida. Este enfoque enfatiza la importancia del lu-
gar: un concepto que se extiende desde el propio hogar hasta el universo.

EL SENTIDO DE POSEER UN HOGAR

El sentido de la vida consiste en saber donde esta uno: en tener un hogar. El
mundo fisico es donde viven los humanos. Su mundo real es donde viven men-
talmente y lo que es relevante y significativo para ellos. En muchas partes del
mundo este sentido de lugar se asocia con la nocién de espacio “sagrado” —un
lugar en el orden c6smico de las cosas—y es consagrado por los dioses. Afuera
estd el mundo “profano” y més alld de éste estd el caos de lo desconocido.

Muchas religiones tradicionales ven el mundo como un todo dindmico, co-
nectado por una fuerza vital y habitado por personas, ancestros, espiritus, ani-
males, montafias y rios que interactian constantemente entre si. Para la mayoria
de los habitantes del mundo, la religién no es simplemente una porcién de la
vida, como en el caso de las culturas occidentales. Por el contrario, es la esencia
de toda la vida y afecta todo lo que uno hace: cémo come, con quién se casa,
cOmo siembra sus cultivos y donde es enterrado.

DIOS, LA TIERRAY LA GENTE

Uno de los puntos clave del concepto de espacio sagrado es la perspectiva de
las personas acerca de su tierra.” Algunos espacios son lugares sagrados que
conectan alos humanos con los dioses y el cosmos, y que imitan la realidad. Por
ejemplo, los indios de Alaska construyen sus casas de acuerdo a un plano prees-
tablecido, ya que son sus “hogares” sagrados. Nivelan el piso, excavan un séta-
no y construyen el techo con madera y barro, en forma de cipula y con una
chimenea en el centro, a la usanza tradicional.

Cadaprocedimiento se realiza en el mismo orden, porque el trabajo no es sélo una
forma de proporcionarle vivienda a una familia. Es la recreacion del mundo,

29 El punto de vista moderno sobre la tierra es que se trata de un producto secular que se puede
comprar y vender a voluntad. Los cementerios son reubicados, y los edificios donde funciona
ban iglesias se convierten en restaurantes y tiendas. Esto es parte de la secularizacion de la
cosmovision.
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Figura 5.6
Dios, la gente y la tierra

DIOS
e Creador de los seres humanos

Las creencias religiosas populares

donde cada casa es un
microcosmos, una réplica del
universo. El disefio no cambia
nunca porque la forma del
mundo no cambia. En ciertas
épocas del afio es apropiado

realizar ciertas actividades
dentro de la casa; en otros
momentos, las mismas
actividades deben realizarse
solo fuera de la casa. Los
ciclos son fijos, los ritmos
eternos. Y los seres humanos
deben comportarse en armonia con el flujo del cosmos (Oleksa 1987, pp. 8-9).

e Dador de la tierra

GENTE <«—— > TIERRA
eServidores de Dios eBrinda sustento

eQuienes cuidan la tierra ala gente
eSenal de la
presencia de Dios

Para los achilpas, el desierto australiano es “su mundo”. Numbakula cre6 a su
ancestro y planté un poste que trepé para subir al cielo. El poste representa el
centro del mundo, el eje c6smico. A su alrededor, la tierra se hizo habitable y se
transformd en el “mundo”. El pueblo lleva el poste consigo dondequiera que se
mude. Cierta vez, el poste sagrado de un grupo se rompid y sus miembros que-
daron consternados. Vagaron sin rumbo durante un tiempo porque su mundo
habfa colapsado, hasta que finalmente se sentaron en el suelo y se resignaron a
perecer (Eliade 1976, p. 20).

El espacio sagrado de los israelies era la Tierra Santa que les dio Dios. En el
centro estaba Jerusalén, y las piedras fundacionales del templo representaban la
fundacién del mundo. Este era el lugar mds cercano al cielo y el centro del mun-
do geografico. Para los judios, viajar a Jerusalén era ir al centro del mundo, la
fuente de la realidad y el lugar de bendicién por excelencia.

En la mayoria de las sociedades tradicionales, la tierra no se posee en el senti-
do moderno de la palabra. Las personas saben que tienen derecho a usar la tierra
individualmente, pero no pueden aduefiarse de ella. Pertenece a su linaje y su
tribu, y es unregalo de su dios. Un dicho de los ashanti de Ghana dice: “La gran-
jaes mia, pero la tierra pertenece al taburete”. El taburete real era un asiento de
madera que representaba la autoridad y el poder del jefe e incorporaba el alma
de la nacion. Representaba las cosas que los vivos y los muertos podian poseer
juntos.

Esta identificacion de la gente con sus dioses y su tierra convierte a los vivos
en los poseedores temporarios de una herencia que serd legada a generaciones
que atin no han nacido (Figura 5.6). La tierra pertenece a los dioses, quienes se
la otorgaron a las personas. Pertenece a los ancestros que estdn enterrados en
ellay laconvierten en sagrada. Es un legado ancestral: el patrimonio mas valio-
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so de toda la comunidad. Pertenece a los vivos que consumen los alimentos que
produce, los que se transforman en parte de ellos. Pertenece a los nonatos que
vivirdn un dia en ella. Un gobernante tradicional de Ghana una vez dijo: “La tie-
rra pertenece a una gran familia, muchos de cuyos miembros estdn muertos,
unos pocos viven e innumerables mas no han nacido atin”.

EL CAMPAMENTO, LA ALDEA, LA CIUDAD

A menudo los lugares donde viven personas se consideran sagrados, verdade-
ros “hogares”. Alli, las personas adquieren importancia, seguridad y apoyo, lo-
gran orden y armonia y se ganan la vida. Allf socializan y participan en la
comunidad. Aquellas personas que no contribuyen en la construccién de la co-
munidad no reciben mucha atencién a la hora de su muerte.

Los campamentos, las aldeas y las ciudades deben ser fundados por alguien,
no emergen simplemente del caos del espacio profano. En varios lugares existe
el mito del fundador que celebré una alianza entre los dioses, la tierra y la gente,
y en muchos casos se establece un centro ritual. En la India, las aldeas se fundan
consagrando una Piedra Ombligo: un hoyo en el suelo, rodeado de rocas. Esto
indica el “nacimiento” de la aldea y serd el sitio de todos los ritos importantes
que traigan prosperidad para la comunidad. El centro de Roma también fue un
agujero que representaba el ombligo de la tierra, el punto de comunicacién en-
tre el mundo terrestre y las regiones inferiores.

El centro de una comunidad residencial a menudo se indica con un altar o
templo construido a semejanza del universo. Por ejemplo, el templo de Angkor
en Cambodia simboliza la Montafia Meru, y sus cinco torres representan los
cinco picos de la montafia sagrada. A su alrededor hay altares secundarios que
representan las constelaciones astrologicas. A medida que los devotos dan
vueltas alrededor del templo en la direccidn debida, pasan por cada etapa del ci-
clo solar y de ese modo atraviesan tanto el tiempo como el espacio. En algunas
ocasiones el centro esta representado por un palacio. El centro de Bangkok, “la
ciudad real celestial”, es el palacio del rey, quien es el cakravartin, el creador y
sustentador del cosmos. Para los chinos, el mundo era un rectdngulo y en el me-
dio estaba China, rodeada de cuatro naciones barbaras. Las ciudades tenian for-
ma de cuadrildtero, con portones en cada lado y un palacio en el centro, donde el
soberano gobernaba sus dominios con justicia y paz.

Las comunidades residenciales también se definen por sus limites. Los limi-
tes rituales inmediatos son los cercos del campamento, los muros de la aldea y
las fortificaciones de la ciudad. Los limites lejanos son las fronteras de la comu-
nidad, como sus campos y bosques. Esto es clave para mantener la prosperidad
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de la comunidad y defenderla de los espiritus y poderes del mundo barbarico
que las rodea. Por ejemplo, en el sur de la India, durante un rito de proteccion de
aldeas, se sacrifica un bufalo de agua comprado con la contribucién de todos los
hogares de la aldea. Luego, los miembros de la comunidad llevan la cabeza del
btifalo en procesion por los limites rituales de la aldea, rompiendo cocos y ente-
rrando bolas de arroz ensangrentado para erigir barreras sagradas contra los in-
trusos que quieran dafiarlos o robarles el poder que generaron con el ritual. Esto
también aplaca a las diosas de la viruela, el céleray la plaga, quienes ven las evi-
dencias del sacrificio y se trasladan a aldeas menos protegidas.™

Lasresidencias y los campos de una comunidad pertenecen al dominio huma-
no, y su seguridad y fertilidad deben asegurarse mediante sacrificios y el cuida-
do adecuado. Por el contrario, los bosques y montes se consideran agrestes y
habitados por seres peligrosos. Con frecuencia, se cree que los caminos que sa-
len de la comunidad son peligrosos y se los protege mediante altares para los es-
piritus y encantamientos magicos. Por ejemplo, los samo construyen su casa en
el medio de un jardin grande para poner cierta distancia entre ellos y los espiri-
tus que habitan el bosque.

Muchos pueblos creen que el cielo es una aldea tradicional donde la vida
transcurre igual que antes. Es mds, hay una relacion constante entre las aldeas
del cielo y de la tierra. Entre los akan de Ghana, toda persona casada en la tierra
tiene un esposo o esposa en el cielo, igual que en la tierra, y él o ella debe pasar
tiempo con su esposo o esposa espiritual cada semana. También es fundamental
ser enterrado en la aldea donde uno nacid, ya que ésta estd conectada con el cie-
lo.

Finalmente, la tierra es importante porque codifica la teologia oral de las per-
sonas en forma de mitos locales. A este arbol lo planté el ancestro que fundé la
tribu, en esa colina vive el dios local, el rio marca la victoria del pueblo frente al
avance del enemigo. Raja Rao sefiala que todas las aldeas indias tienen su
stala-purana.

No hay aldea en la India, ni la mas pobre, que no tenga una frondosa
stala purana, o historia legendaria propia.Algin dios o héroe ha pasado por la
aldea: Rama quizas descansé bajo este arbol; Sita tal vez secé sus ropas en esta
roca amarilla después del bafio; o el mismo Mahatma, en una de sus muchas
peregrinaciones por el pais, puede haber dormido en esta choza baja junto a la

30 Losritos aldeanos requieren que cada familia contribuya al sacrificio. A menudo, los cristia
nos que se rehiisan son golpeados y aislados, no porque adoren a Cristo, sino porque se niegan a
cumplir las obligaciones con su casta en los rituales, tales como golpear grandes tambores o lle
var a los dioses en procesion.
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entrada de la aldea. De esta forma el pasado se mezcla con el presente y los dioses
se mezclan con los hombres (1967, p. vii).

LA CAsSA

Las casas también a menudo se consideran sagradas, algo més que lugares se-
culares donde viven personas. No son objetos o “mdaquinas donde se vive”, sino
“hogares” en un sentido religioso. Por ejemplo, una casa dyak recrea simbdlica-
mente el mito cosmogdnico de que el mundo se origind por una batalla entre
Mahatala, el ser supremo, y la Serpiente de Agua primigenia. Los cimientos re-
presentan la serpiente; el techo, la montafia donde se entroniza a Mahatala. El
poste central de la carpa mongol representa el pilar que sostiene el cielo, y la
abertura del techo es la “ventana del cielo” a través de la cual los humanos se co-
munican con los dioses. Las viviendas sagradas de los sioux representaban el
universo. El techo simbolizaba el domo del cielo, el piso representaba la tierra,
y las cuatro paredes sefialaban las cuatro direcciones del espacio c6smico. En
otras palabras, el cosmos esta representado simbdlicamente en las viviendas de
las personas.

EL SENTIDO EN EL HACER

El sentido de la vida también reside en lo que las personas individualmente
hacen con sus vidas. Una persona llega a ser jefe, otra chaman, otra una excelen-
te madre, un marido o esposa ejemplar, un valiente guerrero, gran cazador,
cientifico, astronauta, ganador del Premio Nobel o bruja. En las sociedades ba-
sadas en la vida en comunidad a las personas se las valora segiin su estatus en la
comunidad y se las respeta por las contribuciones que hacen a la comunidad en
general. En las sociedades individualistas, las personas buscan el sentido a la
vida en sus logros personales, que generalmente mueren con ellos.

EL SENTIDO DE LOS BIENES MATERIALES

Finalmente, la gente a menudo halla el sentido de la vida en los bienes mate-
riales. Lariqueza es admirada en la mayoria de las sociedades. Los masai de Ke-
nia valoran a sus vacas. Los prestamistas indios cuentan su oro. Los arabes se
enorgullecen de sus caballos y camellos. En Norteamérica el consumismo se ha
convertido en una religién popular (Fox y Lears 1983; Kavanau 1986). Salir de
compras se ha transformado en una experiencia religiosa para muchos estadou-
nidenses, algo que le da sentido a sus vidas. Por ejemplo, comprar un traje les
produce una sensacién de propdsito y bienestar por unas semanas, y un auto
nuevo, por unos meses.
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Figura 5.7 Concluimos asi el tema de
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das (Figura 5.7). Si bien un li-
bro sobre biologia humana
puede ser invalorable para un médico que trata de curar enfermedades, el senti-
do de la vida se asocia principalmente a las biografias y a las historias draméti-
cas que poseen orden y propdsito o tramas basadas en los enredos de la vida
humana. Hay muchos niveles de historias. Analizaremos tres de ellos: las histo-
rias personales o biografias, la historia de los pueblos y el drama césmico que lo
incluye todo.

LA BIOGRAFIA

Las personas encuentran un sentido existencial inmediato en los relatos de su
vida cotidiana. ;Pero tienen sentido estas historias? Las religiones a veces ex-
plican circunstancias personales atribuyéndolas al destino, las maldiciones o la
brujerfa. A veces proporcionan significado a la vida de cada individuo ubicén-
dolas en un universo moral. Los humanos no son simplemente animales amora-
les. Viven en un mundo donde existe lo correcto y lo incorrecto, y sus vidas
contribuyen al bien o al mal. Esto sirve para explicar por qué algunos son po-
bres y otros ricos, algunos fuertes y otros invalidos, y por qué algunos se trans-
forman en grandes personas mientras que otros son malvados.

Enel sur de laIndia, por ejemplo, la gente comin cuenta con un sinnimero de
sistemas explicativos, y eligen uno u otro para explicar los sucesos de sus vidas.
La buena y mala suerte inmediatas se deben generalmente a la magia, la hechi-
ceriay las influencias astrolégicas. El panorama general de su vida se atribuye a
tala vrata: su destino. Este estd escrito en la frente de todas las personas, y pue-
de ser leido por adivinos que tengan el poder de distinguir dicha escritura invisi-
ble. El hinduismo ofrece otra explicacién sobre la vida. Es el concepto de
dharma, olarectitud y el deber: la creencia de que el cosmos estd gobernado por
la ley moral del karma, y que todos los seres son recompensados segiin sus ac-
tos, buenos y malos. Como el equilibrio moral raramente se logra en esta vida,
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la gente, los dioses y los animales Figura 5.8

deben renacer después de la muerte Ciclo de vida de los

en otra forma para cosechar los pre- karamjong de Africa oriental
mios y castigos de sus vidas anterio-

res. Como los hindies creen que MNORES
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unicos culpables de sus desgracias
actuales. La vida —con sus penas,
enfermedades e incluso la muerte— tiene sentido y puede soportarse porque es
parte de un universo moral.

LA HISTORIA GRUPAL

Las historias personales adquieren mds significado cuando son parte de las
historias mds extensas de toda una comunidad. Por ejemplo, el capitulo 12 del
Génesis sefiala el nacimiento del pueblo de Israel. De ahi en més, los israelitas
basaron su identidad en la pertenencia a una tribu en particular y, sobre todo, en
ser el pueblo elegido por Dios. Contaron una y otra vez las historias de grandes
individuos, como Abraham, Moisés, Débora y David, cuyas vidas forjaron su
nacion.

Algunas religiones vinculan a los individuos con la comunidad mediante la
creencia de que los humanos son parte del gran ciclo de la vida. Por ejemplo, los
karamjong de Africa oriental creen que hay cuatro generaciones de personas:
los nifios, los adultos, los ancianos y los ancestros (Figura 5.8). Con el tiempo,
cada generacién sube un escalon. Los nifios se convierten en adultos, los adul-
tos envejecen, los ancianos mueren y los ancestros renacen como nifios. jUna
persona es su tatarabuelo o tatarabuela y su propio tataranieto o tataranieta!
Juntas, estas cuatro generaciones forman una gran comunidad que une a este
mundo con el otro mundo.
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COMO EMPEZARON LAS COSAS

Hace mucho tiempo Onyakopon vivia en la tierra, cerca de nosotros. Cierta
anciana estaba machacando sus flames para hacer puré y le pegaba constante-
mente a Onyakopon (el dios supremo) con la maza del mortero. Entonces él le
dijo alaanciana: “; Por qué siempre me haces eso? Por eso que haces, voy a sub-
ir al cielo”. Y asf lo hizo. Como la gente no podia acercarse mas a Onyakopon,
la anciana le dijo a sus hijos que trajesen todos los morteros que pudieran en-
contrar y los apilaran uno arriba del otro hasta alcanzar a Onyakopon. Lo hicie-
ron, pero necesitaban uno més para alcanzarlo. Ella dijo: “Saquen uno de abajo
y poéngalo encima de todo para que lleguen”. Entonces sus hijos sacaron un
mortero y todos los otros rodaron y cayeron al piso y muchas personas murieron
(Rattray 1923, pp. 20-21).

La historia de los origenes y la historia de un pueblo a menudo quedan plas-
madas en mitos. Muchos cuentan sucesos del pasado lejano, antes del comienzo
del tiempo y el espacio. La introduccién de esos mitos suele indicar que se va a
trasmitir informacién importante: “hace mucho, mucho tiempo, antes de que
todo existiera...”, “antes de que existieran los ancestros...” o “habia una vez...”
Otros mitos cuentan sucesos importantes en la historia de una comunidad. Por
ejemplo, los samo s6lo cuentan mitos cuando ocurren incidentes en la comuni-
dad o desastres naturales, como una inundacion, y surge la necesidad de brindar
unaexplicacién especial. Cuando una inundacién repentina destruyé un asenta-
miento de los sago hace algunos afios, éstos narraron el mito de la inundacién en
una ceremonia que durd toda la noche. De esta manera, todos comprendieron
las causas y el significado de esa calamidad.

Con el surgimiento de los estados-nacidn, las personas comenzaron a definir
sus identidades grupales en términos de nacionalidad, més que de etnicidad.
Las naciones tienen sus propios héroes, rituales y mitos que indican a la gente
su lugar en el mundo. La globalizacién del mundo estd obligando a la gente a
pensar en su identidad de acuerdo al lugar que ocupa en la totalidad de la histo-
ria de lahumanidad. La teoria de la evolucién es un ejemplo de un mito que pre-
tende explicar la historia de la humanidad.

LA HISTORIA COSMICA

En tdltima instancia, el sentido estd presente en la historia c6smica: la “gran”
historia acerca del comienzo, el significado y el final de todas las cosas. Los mi-
tos cosmicos varian mucho de una sociedad a otra. Dos mitos comunes son los
del progreso y la degeneracién (Figura 5.9). El primero habla de una creacion
que comienza en el desorden y termina en la utopia, a medida que el orden surge
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del caos. Ejemplos de este mito son las teorias de la evolucion, el capitalismo y
la democracia en Occidente. El segundo ve un mundo perfecto que se degenera
por el incremento del mal, la violencia y el pecado y culmina en la destruccién y
la muerte, seguidas de un nuevo mundo. Por ejemplo, los mitos de la Danza del
Fantasma de los aborigenes norteamericanos predecian un periodo de destruc-
cién (los colonos invadiendo la tierra) y una restauracion a la época dorada del
pasado. Para el hinduismo el mundo se degenera constantemente y se sostiene
gracias a las encarnaciones periddicas de algtin dios que busca renovarlo. Para
el marxismo, las injusticias del capitalismo se extenderan hasta que la gente se
rebele y lo destruya mediante una revolucién. (Estas historias cdsmicas se exa-
minan con mds detalle en el capitulo 10).

LA RELACION ENTRE LAS HISTORIAS

(De qué manera estas tres clases de historias se relacionan entre si? Las bio-
grafias son parte de la historia de una sociedad, claramente, y obtienen sentido a
través de esta conexion. A lo largo de la historia, los individuos encontraron el
sentido de la vida participando de la historia de su pueblo o de algiin movimien-
to importante. En el pasado, un guerrero tshimshian se hubiera dejado matar vo-
luntariamente si su muerte podia prevenir disputas prolongadas entre su clan y
otros clanes, y su sacrificio pasaba a formar parte de las historias de grandes
guerreros. Algunos marxistas, como el Che Guevara, se lanzaron a la batalla
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Figura 5.10 por su causa, haciendo caso omiso
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duraderas y significativas, tienen que ver con los dioses, los dngeles y los demo-
nios de otros tiempos y lugares.

Eliade sostiene que para los israelitas, la biografia y la historia se basaban en
el centro mismo de la cosmologia. El capitulo 1 del Génesis comienza con Dios
en la eternidad y relaciona los origenes de la creacién con El. Por lo tanto, tiene
sentido. Mds atin, Dios interactia constantemente con los que estan en la tierra,
en especial con sus elegidos, por lo que sus historias adquieren sentido. Si su
historia como pueblo de Israel tenia sentido, entonces también lo tenian sus vi-
das personales como israelitas. No eran individuos aislados que vivian y mo-
rian sin sentido. Eran parte de una historia mucho mayor que estaba siendo
elaborada por Dios. Los llamé como individuos a realizar tareas que El les asig-
naba. Esta persona fue llamada a ser la madre de Samuel, aquella otra seria el
rey David. Los castigé para que regresaran al camino de la justicia. Los salvé
cuando clamaron a El en tiempos de angustia. Para ellos, el sentido residia en
ser el pueblo elegido de Dios.

Los primeros cristianos tenian una visién similar de la historia, pero ésta se
extendia a todos los seres humanos. Ellos eran parte de la iglesia que es el Cuer-
po de Cristo, y laiglesia era el establecimiento del Reino de Dios que ahora lle-
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gaba a la tierra y un anticipo del momento en que Dios reinaria sobre todo el
universo. Muchos de ellos entregaron voluntariamente sus vidas porque crefan
que éstas eran parte de la historia que Dios estaba escribiendo.

Finalmente, Eliade sefiala que el hombre moderno ha tratado de deshacerse
de la cosmologia.

El hombre moderno no religioso asume una nueva realidad existencial; se ve a si
mismo como el sujeto y el agente de la historia y se niega a lograr la
trascendencia. En otras palabras, no acepta ningiin modelo para la humanidad
fuera de su condicion humana, como puede verse en varias situaciones historicas.
Elhombre se hace a si mismo, y s6lo se hace a si mismo completamente cuando se
desacraliza a si mismo y al mundo. Llegara a ser ¢l mismo sélo cuando esté
totalmente desmitificado. No serd verdaderamente libre hasta que no haya
matado al ultimo dios (1959, p. 203).

Como carecen de una cosmologia, los académicos modernos procuran re-
construir toda la historia, con la esperanza de que cuando todas las piezas estén
en su lugar surja el panorama que dé sentido a la totalidad. Pero, sostiene Elia-
de, la historia basicamente carece de sentido sin cosmologia.

ATRIBUIR SENTIDOA LA MUERTE

Para que la vida humana tenga significado, los humanos deben otorgar senti-
do a lamuerte, la gran realidad que desafia todos los sistemas de significado. Si
no pueden hacerlo, sus explicaciones sobre la vida fracasaran. Las religiones
populares y formales responden distintas clases de preguntas relacionadas con
la muerte. Las religiones formales explican adénde van finalmente los que
mueren. Las religiones populares responden a las preguntas sobre la muerte que
plantean los vivos. Primero, deben explicar la causa de la muerte para que ésta
tenga significado. Decir que fue “accidental” implica que no tuvo sentido.

Eddie Arthur sefiala:
La muerte no se considera un suceso natural o accidental, sino algo provocado
por la intervencion activa de alguien que, por una razon u otra, siente animosidad
contra el difunto. Por lo tanto, la mayor necesidad no es el perdon, o hallarle
sentido a la vida como en Occidente, sino mas bien encontrar proteccion contra
los que pueden danarnos. A esta proteccion la brindan los adivinos, quienes
sugieren rituales y hechizos para protegerse del mal (1995, p. 143).

En segundo lugar, deben responder las preguntas de los que quedaron con
vida: ;Por qué tuvo que pasarnos esto a nosotros? ;Quién cuidard de nosotros
en nuestra vejez, ahora que nuestro hijo ha muerto? ;Cémo podemos comuni-
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carnos con los muertos? Las respuestas a estas preguntas se relacionan con este
mundo y el presente.

LA VIDA DESPUES DE LA MUERTE

Las religiones formales se centran en lo que sucede a las personas después de
la muerte. Las religiones populares responden ante la muerte intentando esta-
blecer relaciones con los difuntos. La mayoria sostiene que los espiritus huma-
nos siguen existiendo después de la muerte y contindan viviendo en su antigua
comunidad junto a los humanos vivos, los espiritus, los animales y la naturale-
za. Estos espiritus deben ser alimentados y cuidados, para que estén sanos y fe-
lices. Por ejemplo, las creencias populares chinas hablan de tres “almas”.*' Al
morir un adulto, éstas se separan: una reside en la tablilla ancestral erigida en su
memoria, la segunda permanece en el atadd y la tercera viaja hacia la region de
los espiritus para sufrir su castigo merecido (Harrell 1979). Para los chinos, los
humanos ademads tienen fuerzas negativas y positivas dentro de ellos: el yin y el
yang. Sino se atiende a los difuntos, predominard el yin (fuerza del mal) y el an-
cestro se sentird miserable y desolado. Cuando el alma del difunto recibe los
cuidados adecuados de parte de sus parientes vivos, prospera el yang. Los di-
funtos precisan ropa, alimentos, un lugar para vivir y trabajar, dinero y diver-
sién. Si los vivos no se los proporcionan, los difuntos se convierten en
fantasmas hambrientos. Por eso, los vivos queman casas de papel llenas de sir-
vientes de papel, dinero de papel y televisores y computadoras de papel para
que los ancestros vivan con holgura. Olvidarse de ofrecer incienso y alimentos
a sus difuntos padres es un gran pecado y una trasgresién imperdonable de la
devocidn filial. Segin se cree, la ausencia de homenajes ocasiona tragedias y
desgracias para los vivos.

Lairrevocabilidad de la muerte suele ser mitigada por la creencia en las visi-
tas de los difuntos. Muchos filipinos creen que las almas de los muertos regre-
san para visitar a su familia. Esto puede ocurrir tres dias después de la muerte,
pero puede retrasarse hasta meses después del funeral. La visita ocurre en forma
de suefio o experiencia sensorial, tal como un sonido o aroma extrafio. A veces
toma la forma de un fantasma (multo) que se puede ver. En otros momentos, los
miembros vivos de la familia caen en trance y el espiritu del difunto habla a tra-

31 Segun las creencias populares chinas, la cantidad mas probable de almas que tienen las per
sonas es dos, diez, doce, tres y una. Las creencias mas difundidas manifiestan la existencia de
tres almas (Harrell 1979).
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vés de ellos, dando informacién detallada e instrucciones respecto a la vida en
el mas alld. Después de esto las visitas se hacen cada vez mas escasas.

LOS ANCESTROS

Una segunda explicacion que mitiga el dolor y la falta de sentido de la muerte
es que los difuntos se transforman en ancestros que siguen viviendo en el otro
mundo, pero cuya relacién con los vivos no cesa después de la muerte. A los an-
cestros les interesa enormemente el bienestar de la familia a la que dieron vida.
Ayudan a los que los aprecian y castigan a los que deshonran y dafian a sus pa-
rientes. A su vez, los vivos deben ocuparse de sus ancestros, venerandolos en
ocasiones especiales.

Ancestros

Escucha mas a las cosas que a los seres.
Oye la voz del fuego,

Oye la voz del agua,

Oye el sollozo de los arboles en el viento,
Es el aliento de nuestros ancestros.

Los muertos no se fueron para siempre,
Estan en las sombras palidas

Y en las sombras oscuras,

Los muertos no yacen bajo tierra,

Estan en el arbol que susurra,

En el bosque murmurante,

En el agua quieta,

En el agua que fluye,

En el sitio solitario, en la multitud,

Los muertos no estin muertos

Escucha mas a las cosas que a los seres.
Oye la voz del fuego.

Oye la voz del agua.

Oye el sollozo de los arboles en el viento.
Es el aliento de nuestros ancestros

Que no se han ido, que no yacen bajo tierra,
No han muerto.

Los muertos no se fueron para siempre.
Estan en los pechos de una mujer,

el llanto de un nifio, una brasa encendida.
Los muertos no yacen bajo la tierra,
Estan en el fuego chispeante,

En la planta que llora, la roca que cruje,
El sitio boscoso, el hogar.
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Los muertos no estan muertos...
—Birago Diop, poeta de Senegal (Citado en: An African Treasury, de
Langston Hughes. [Nueva York: Pyramid Books, 1961], p. 174)

A los ancestros se los venera por varias razones. Primero, son los fundadores
de la familia y, por lo tanto, naturalmente les interesa ocuparse de ella. Poseen
una sabiduria antigua que los vivos desconocen. Una persona joven diria: “Mis
padres, abuelos y ancestros saben més de la vida que yo. Son mas sabios por su
experiencia, y puedo recurrir a ellos para que me aconsejen”. Esto puede sonar
extrafio a los occidentales, que enfatizan la independencia de cada individuo.
Sin embargo, en las sociedades tradicionales las relaciones entre padres e hijos
y entre abuelos y nietos son muy sélidas, y existe un gran respeto por los proge-
nitores. Este sentido de ascendencia genealdgica trae aparejada una fuerte sen-
saciéon de pertenencia a un movimiento histérico que comenzé con los
ancestros y se perpettia en los vivos hasta los que atin no nacieron. Todos perte-
necen al grupo.

En segundo lugar, todos los humanos se preguntan qué hay después de la
muerte, en tanto que los ancestros ya lo experimentaron. Conocen el mundo es-
piritual que se oculta a los vivos. Debido a que viven después de muertos, pue-
den ver a los espiritus, las brujas y los fantasmas que asedian a los humanos y
son capaces de proteger a estos tltimos. De ahi que los vivos busquen su ayuda
por medio de los suefios, las visiones, los adivinos y los nigromantes.**

En tercer lugar, a los grandes ancestros se los recuerda por su poder y sus lo-
gros. Las hazafias de los vivos nunca igualan a las de los fundadores de la socie-
dad: el gran guerrero que los salvé de la destruccion, el héroe que acercé la
cultura al pueblo o los reyes que construyeron las piramides y cuyos logros se
repiten en mitos y relatos populares. Los israelitas recordaron a Abraham, Isaac
y Jacob por sus logros y se refirieron a Dios como “el Dios de nuestros padres”
(Ex.3:16; 1 Cr.29:18). En el Nuevo Testamento también se menciona a los an-
cestros (Mr. 12:26; Hch. 3:13; 7:32), lo que otorga al pueblo judio un patrimo-
nio y una identidad basada en sus padres fundadores, sus tierras y sus relatos.
Donde fuera que los judios enfrentaban problemas, contaban nuevamente la
historia de los patriarcas y cémo Dios los habia librado de Egipto y transforma-
do en su pueblo elegido.

En cuarto lugar, en general, se cree que los ancestros llevan el bienestar de la
familia en el corazén. Son sus guardianes. Protegen a quienes son leales con

32 Lafascinacion con la vida después de la muerte condujo, en Estados Unidos, al andlisis de
las experiencias “cercanas a la muerte” que se iniciaron con los primeros estudios de Elisabeth
Kiibler Ross.
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ellos y les proporcionan comida y bebida. Recompensan a los miembros de la
familia que honran y traen prosperidad a la comunidad. Otorgan fertilidad a los
miembros de la familiay a sus tierras, y conceden victorias en las batallas. Tam-
bién castigan a los parientes y amigos que los abandonan o llevan vidas disipa-
das en la tierra. El temor a los ancestros es una fuerza poderosa que sirve para
conservar los estandares morales en la vida familiar.

Finalmente, a menudo los ancestros son considerados intermediarios entre
dios y los humanos. Las familias y los clanes se relacionan con su dios princi-
palmente mediante sus ancestros difuntos. Uno no recurre a los ancestros difun-
tos de familias con las que no comparte lazos de sangre.

Vivir después de la muerte significa ser recordado y venerado por los propios
descendientes. En muchas culturas, el gran vacio de la muerte es “ser olvidado™.
A la mayoria de los ancestros se los recuerda durante tres o cuatro generaciones,
se cuentan sus historias y se veneran sus altares. Con el tiempo se los olvida y pa-
san a la categoria general de los “ancestros”, que incluye a todos los que murieron
antes. Los linajes se reorganizan al dejar de lado a ancestros poco importantes a
fin de que sean manejables.*® S6lo unos pocos héroes, especialmente los funda-
dores del pueblo, son recordados por muchas generaciones.

No todos los difuntos se convierten en ancestros. Algunos no dejaron descen-
dientes que veneren su memoria y algunos llevaron vidas tan insignificantes
que no merecen ser tenidos en cuenta. Algunos sufren muertes tragicas o pre-
maturas y se convierten en espiritus malignos que descargan su descontento en
los vivos. Sus cuerpos deben ser cremados y sus cenizas esparcidas para evitar
que regresen a atormentar a los vivos.

Los ancestros aportan a las personas una perspectiva cosmica de la realidad y
el lugar que ocupan en ella. Los vivos no estan solos en un mundo dificil e im-
personal. Pertenecen a familias numerosas y estan rodeados de ancestros pode-
rosos. Seguirdn viviendo en los recuerdos de su pueblo, y de esta forma
obtienen seguridad y un sentido histérico. Lo que hacen no es para si mismos,
sino para el grupo, que es mucho mds importante que ellos. La creencia en los
ancestros también conforta a los vivos, ya que las personas que mueren perma-
necen entre ellos como difuntos vivos. Por todo esto, no nos debe resultar extra-
flo que muchas sociedades veneren a los ancestros.

Es importante usar el término “veneracién” para referirse a los servicios que
se prestan a los ancestros. El término incluye los conceptos de respeto y adora-
cién. A menudo los extranjeros califican a todos los ritos ancestrales como

33 Por ejemplo, compare Gn. 5:3 32 con Lc 3:36 3701 Cr. 1:28 6:30 con Mt. 1:2 15. Enel
Nuevo Testamento s6lo se recuerda a los ascendientes de la linea de Jesus.
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“adoracion” porque no los comprenden. Es necesario que se reserven su opi-
nién hasta que sepan cdmo el propio pueblo considera esas practicas. S6lo en
ese momento se puede juzgar si dichos rituales son de adoracidn o sélo de res-
peto. Las Escrituras son claras. Las personas deben honrar a sus padres. Este es
el primero de los Diez Mandamientos sobre cuestiones sociales y el tnico que
incluye una promesa (Ex. 20:12; Lv. 19:3). Sin embargo, no se supone que los
vivos adoren a sus padres difuntos. Desafortunadamente, en su esfuerzo por
destruir la adoracién a los ancestros, los misioneros no supieron introducir ri-
tuales cristianos de respeto a los padres, de modo que en muchos lugares se per-
cibe al cristianismo como una religién que ignora a los ancestros y se rebela
contra los padres.

LA RESPUESTACRISTIANA

(Como deben responder los cristianos ante las creencias y practicas que dan
sentido a la vida y la muerte de las personas? Si simplemente condenan las cos-
tumbres de otros considerdndolas paganas e introducen sus propias costum-
bres, o incluso su interpretaciéon de las costumbres biblicas (siempre
influenciadas por los prejuicios culturales), la gente rechazard al cristianismo
por ser irrelevante o se convertird a Cristo por otras razones y seguird practican-
do sus antiguas costumbres en secreto.

UN NUEVO SIGNIFICADO EN LA VIDA

(Qué respuesta biblica satisface el anhelo de los corazones humanos de que
sus vidas en la tierra tengan sentido? Las Escrituras les muestran quiénes son
como seres humanos, brinddndoles un sentido de identidad, una comunidad de
creyentes, un hogar en el mundo y en el cielo y un trabajo que posee sentido por-
que se realiza para Dios.

UNA NUEVA IDENTIDAD EN CRISTO

Es importante, cuando se predica el evangelio, enfatizar el hecho de que cada
persona es creada aimagen de Dios, y por lo tanto posee valor presente y eterno.
Si los creyentes empiezan por resaltar los pecados y la maldad de las personas,
se pierde de vista la intencion original de Dios al crear a los humanos, y habra
poco que ofrecer con respecto al propdsito de la vida aqui y ahora. Ademas, se
corre el riesgo de que los creyentes sean vistos como forasteros con aires de su-
perioridad: personas que estdn salvas e intentan rescatar a los perdidos. Es nece-
sario ver alos individuos como los ve Dios, es decir, como personas valiosas. Es
igualmente importante identificarse con ellos como pecadores e invitarlos auna
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nueva vida como hijos de Dios: importantes, perfectos, hermosos. Leslie New-
bigin escribe: “El punto de contacto real entre los creyentes y los no creyentes
no se encuentra en la religion del no creyente, sino en su humanidad” (1958, p.
65). S6lo en ese momento los cristianos habran evitado la arrogancia espiritual
y el colonialismo que frecuentemente caracterizaron a las misiones. Bosch co-
menta: “No somos los ‘ricos’, los beati possidentes, que supervisamos a los
‘pobres’ espirituales, la massa damnata’”. Todos recibimos de la misma miseri-
cordia y compartimos el mismo misterio (Bosch 1991, p. 484).

Luego, los misioneros y lideres cristianos deben ensefiar a los nuevos conver-
tidos que son parte del “pueblo en Cristo”. ** La unién con Cristo es una parte
indispensable de su nueva identidad. Son cristianos, no por razones intelectua-
les, emocionales o externas, sino por su unién con Dios. Tienen una participa-
cién real en la naturaleza divina, la mismisima imagen de Cristo est4 grabada en
sus almas (Stott 1991, p. 38).35 Para ellos, Cristo no es s6lo un gran maestro, es
el Sefior y Salvador que ahora estd dentro de ellos y con ellos. Gracias a esta
unién, gozan del nuevo estatus de hijas e hijos de Dios, con todos los privilegios
que esto implica. Ahora son miembros de su cuerpo. Nada méas puede aportar
una sensacion tan grande de valia y sentido a su vida cotidiana.

Una nueva madurez cristiana
Cuando mis labores y pruebas lleguen a su fin,
Y esta a salvo en esa hermosa orilla,
Estar cerca del amado Sefior a quien adoro,
Por siglos sera la gloria para mi.
Oh, eso serd, gloria para mi, cuando
Por su gracia, lo vea cara a cara,
Sera la gloria para mi.
— Himno: Charles H. Gabriel

Como vimos antes, el desarrollo de una persona hacia la adultez y la madurez
posee un significado, y dicho desarrollo se indica mediante ritos del ciclo de
vida que hacen publicas las creencias que tienen las personas sobre el destino de
las vidas humanas. Es importante que los cristianos desarrollen rituales que ex-
presen sus creencias mas profundas acerca de la dignidad de cada ser humano y

34 Enlaepistolaalos Efesios, Pablo atribuye gran Importancia a nuestra nueva identidad como
personas en Cristo.

35 John Stott menciona que las frases ‘en Cristo’, ‘en el Sefior, y ‘en EI’ aparecen 164 veces en
las cartas de Pablo. Cita a James Stewart: “El centro de la predicacién de Pablo es la unién con
Cristo. Esta concepcion mads que cualquier otra... es la clave que revela los secretos de su alma”
(1991, p. 38).
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la importancia del matrimonio y la familia. En especial, necesitan una teologia
de muerte y funerales piadosos para otorgar significado a la muerte, al mostrar
quenoes el fin, sino la transicion de los cristianos hacia la presencia de Dios. La
negacién moderna de la muerte va en contra de las enseflanzas de la iglesia a lo
largo de la historia, que dieron relevancia y sentido a la muerte a través de ser-
mones e himnos.

Los misioneros occidentales corren el riesgo de subestimar la importancia de
los rituales en la vida, de rechazar los ritos tradicionales porque los consideran
paganos y de introducir practicas fordneas para la gente. Es necesario alentar a
que se realicen ritos realmente cristianos pero se expresen con los simbolos cul-
turales y los modismos de las personas locales. Al llevar a cabo estos ritos en
publico para que los vean todos, éstos se convierten en un testimonio poderoso
del gozoy laesperanza del evangelio. (En el capitulo 11 examinaremos la nece-
sidad de ritos cristianos relacionados con el ciclo de la vida.)

UNA NUEVA COMUNIDAD EN CRISTO

Los lideres cristianos deben construir iglesias firmes que sean las nuevas co-
munidades del pueblo de Dios. Los seguidores de Cristo ahora pertenecen a una
nueva ecclesia: una nueva familia, una nueva comunidad. Estas son buenas no-
ticias para muchas personas, ya que no pueden concebir el sentido sin la perte-
nencia a un pueblo unido por lazos de sangre y parentesco.

(De qué manera los creyentes veian a laiglesia en el nuevo Testamento? Ha-
bia numerosos clubes y corporaciones en la sociedad grecorromana, que po-
drian haber sido imitados por los cristianos. No obstante, los creyentes usaban
el término koinonia para referirse a sus reuniones. Usaban metéiforas tales
como: hijos de una familia, partes del mismo cuerpo, ciudadanos del mismo
pueblo (Fil. 3:20). En todas estas metaforas, la iglesia es mas que una reunién
de individuos, porque el individuo auténomo no es una persona integra. Una
persona integra es una persona que vive en comunidad.

Laiglesia esta constituida por los creyentes que forman la comunidad vivien-
te del pacto. Con demasiada frecuencia, los occidentales ven a las iglesias como
muchedumbres religiosas creadas para entretener a los creyentes o como clubes
para mantenerlos ocupados y leales hasta que la muerte los lleve al cielo. O bien
organizan a las iglesias como corporaciones: instituciones organizadas formal-
mente con roles definidos y relaciones contractuales. Introducir estos patrones
es ofrecer un sustituto exiguo de lo que ya existe en linajes, aldeas y sociedades
enteras. Lo que es mas importante, las iglesias al estilo occidental raramente
son comunidades verdaderas en el sentido biblico del término.
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Laiglesia también es un pueblo que comparte una nueva viday sangre. Es una
nueva parentela, una nueva familia. Desde el punto de vista humano, la iglesia
es una comunidad como cualquier otra comunidad humana, una realidad viva
forjada por las relaciones humanas y las experiencias de vida. Desde la perspec-
tiva divina, es una clase inica de cuerpo porque es una comunidad del Espiritu:
un grupo en el que Dios estd obrando (Fil. 1:1-11). La pertenencia no se basa en
caracteristicas similares o intereses compartidos sino en un nuevo nacimiento.
Los cristianos hallan sentido en esta vida al pertenecer a una nueva familia, una
nuevaraza, una reunién de aquellos que comparten el mismo Sefior y Espiritu y
que buscan el bien comtn (Hch. 2:42). En dichas comunidades de parentesco,
los miembros deben aprender a convivir en armonia: a sacrificar sus intereses
personales, cuando sea necesario, por el bien de los demds. Se ministran mutua-
mente, trabajan y juegan juntos, y recurren al otro en busca de ayuda y
contencion.

Sin embargo, el objetivo primordial de la iglesia no es el bienestar de sus
miembros. C. Norman Kraus sefiala que el objetivo del cristianismo no es “el
individuo autosuficiente, seguro de su victoria a través de Cristo, y que goza de
la experiencia de poseer dones espirituales y satisfaccion emocional” (Kraus
1974, p. 56). La pertenencia a la iglesia no se basa en las relaciones entre los
miembros sino en su relacion con un mismo Sefior. Ademas, la iglesia ni siquie-
ra existe por si misma. La iglesia existe por y para Jesucristo. Es su cuerpo, su
familia, su pueblo. Su objetivo principal es adorarlo y llevar a cabo la misién
que él encomienda en la tierra. Stanley Hauerwas y W.H. Willimon escriben:

El objeto principal de la comunidad cristiana no es estar juntos. Es la relacion de
Jesucristo con aquellos que llama para si. Es acerca de disciplinar nuestros deseos
y necesidades en congruencia con la Palabra que nos da los recursos para vivir
vidas verdaderas. Al vivir la Palabra juntos, ocurre la union entre los miembros,
pero solo como un derivado del objeto principal que es ser ficles a Jesus
(Hauerwas y Willimon 1991, p. 78).

La iglesia también es la cabeza de playa del reino de Dios en la tierra. Al ser
algo que el mundo no es y no podré ser nunca, es una sefial para el mundo de la
presencia y el dominio de Dios sobre la tierra.

Laiglesia confesional procura ser una iglesia visible: un lugar —claramente visi-
ble para el mundo— en el que la gente sea leal a sus promesas, ame a sus
enemigos, diga la verdad, honre a los pobres, sufra por la justicia y de este modo
dé testimonio del poder asombroso del Sefior para crear comunidades (Hauerwas
y Willimon 1991, p. 46).
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UN NUEVO HOGAR EN LA TIERRA

La musica gospel afroamericana y otras musicas populares de Occidente re-
saltan lo importante que es para la gente tener un hogar y un pais.*® La mayoria
de los pueblos del mundo comparten este sentimiento. En respuesta a esto, los
cristianos deben predicar que este mundo es su hogar y que es el mundo de
Dios: Dios lo cred y sigue gobernandolo. Las personas necesitan lugares sagra-
dos donde se les recuerde la presencia de Dios entre ellos, y los cristianos deben
poseer un espacio especial, como una iglesia, un centro de retiro o un centro de
adoracion para la familia, donde los creyentes asistan para estar en comunién
con Dios. De la misma manera, las peregrinaciones a sitios conmemorativos
pueden ser simbolos espirituales poderosos en la vida de la gente comun. Existe
el riesgo, no obstante, de que los pueblos con antecedentes animistas conside-
ren que estos lugares tienen poderes mégicos. De esta manera, creen que ese es-
pacio y ese momento son poderosos en si mismos. Es esencial ensefiar a los
cristianos que estos lugares y momentos no son importantes en si mismos. S6lo
nos recuerdan la necesidad de abandonar las preocupaciones de este mundo y
adentrarnos en la presencia de Dios. Por otro lado, si carecen de momentos y lu-
gares sagrados, los humanos corren el riesgo de secularizar todo.

Para los cristianos, sin embargo, sus hogares en la tierra son sélo anticipos de
sus hogares eternos en el cielo. Las iglesias no son moradas permanentes, sino
campamentos temporarios del pueblo de Dios, ministrando en un mundo
perdido.

Los misioneros también deben poseer una teologia ecoldgica: sobre la tierra y
sus criaturas, y la responsabilidad humana de cuidar de ellas. Las personas no
son almas que habitan cuerpos temporalmente. Son cuerpos-almas. Su ser ma-
terial es intrinseco a quiénes son. Es mas, la tierra no es un “paisaje de fondo”
creado por Dios para beneficio de los humanos, del que puedan disponer como
deseen. James Nash sefiala: “Laidea tradicional de que la tierra o incluso el uni-
verso fueron creados sélo para los humanos... es pecaminosamente arrogante,
bioldgicamente ingenua, cosmoldgicamente absurda y, por lo tanto, teolégica-
mente indefendible” (Stevens 1997, p. 3). La Creacién es la catedral de Dios, y
ella misma serd liberada algin dia (Ro. 8: 19).37

36 Basta con recordar unos pocos titulos para saberlo: “El mundo no es mi hogar”, “Volveré a
mi hogar en el tren de la mafiana” y “Llévame a mi hogar con cuidado”.

37 Como personas modernas, hemos interpretado Gn. 1:28 como el “dominio sobre” la tierra.
Nuestra relacién con la naturaleza fue una de batalla y conquista. El resultado ha sido una devas
tadora destruccién de la tierra. Una traduccion mejor seria “ocuparse de” o “trabajar” la tierra.
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UN NUEVO DON EN CRISTO

Quienes predican el evangelio deben proclamar el hecho de que Dios ha lla-
mado a su pueblo a ministerios especificos y les ha dado todos los dones que ne-
cesitan para llevar a cabo su obra. Todos los cristianos son necesarios para
formar una comunidad verdadera y cada don contribuye a la totalidad. Pablo
habla mucho de esto en sus exhortaciones a laiglesia (1 Co. 12, Ef. 4:1-16). Na-
die, sin importar su don o estatus, puede decirle a otro que vale menos o es inne-
cesario. En la iglesia no debe haber marginados. Todos son necesarios para
ministrar en un mundo perdido y sufriente.

Se debe animar a los nuevos cristianos a ofrecer sus dones al servicio de Cris-
toy laiglesia debe abrirles las puertas para que lo hagan. Hay que alentar la hu-
mildad y el servicio al préjimo dentro de la congregacion. Los cristianos deben
luchar contra la tendencia de la naturaleza humana caida de crear jerarquias y
considerar a algunas personas mejores que otras. La iglesia también debe traba-
jar para igualar a los ricos y poderosos con sus hermanas y hermanos débiles,
pobres y marginados. Si las iglesias viven como comunidades del reino de Dios
en latierra, atraeran a muchas personas, en especial a aquellos que son rechaza-
dos y marginados. ; Esto significa que los cristianos deben alejarse de los ricos y
poderosos? Ciertamente no. Pero ellos también deben acercarse como pecado-
res arrepentidos, y su riqueza y poder no les dard ventajas para su salvacion.

UNA NUEVA VISION DE LOS BIENES MATERIALES

Finalmente, los cristianos deben considerarse a si mismos como los mayor-
domos de la Creacion. La tierra, el aire, el agua, los alimentos y otros recursos
de la tierra le pertenecen a Dios, que se los entrega a los humanos libremente
para ser usados para el bienestar de todos. Por lo tanto, las personas encuentran
sentido cuando comparten estos recursos con los necesitados, no cuando los
acaparan. La antigua creencia de que lariqueza es importante para el estatus y la
gratificacidn personal debe ser reemplazada por el gozo cristiano de dar para
que otros puedan tener vidas plenas.

UN NUEVO SIGNIFICADO EN LA HISTORIA DIVINA

Los predicadores del evangelio deben mostrarle a la gente el sentido de la
vida, ensefidndoles cémo sus vidas son parte de la historia cdsmica de Dios. Sus
vidas son importantes para la vida de laiglesia, y laiglesia es una manifestacién
del reino de Dios que se estd expandiendo en la tierra. Ciertamente, éstas son
buenas nuevas para los oprimidos y los rechazados.
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UNA HISTORIA COSMICA

En la Biblia, la historia de los humanos forma parte de la cosmologia. Co-
mienza con Dios creando el universo y termina con Dios reestableciendo su rei-
nado sobre él. A diferencia de la mayoria de las historias césmicas, la Biblia
vincula directamente la historia del hombre con la historia mas grandiosa de
Diosy laeternidad. Aguarda un futuro perfecto y ofrece esperanzas a los huma-
nos atrapados en las pruebas de la vida cotidiana.

Con demasiada frecuencia, al predicar y ensefiar, los cristianos occidentales
ponen énfasis en detalles teolégicos y no en el panorama general, donde todo
adquiere sentido. Los creyentes necesitan conocer toda la historia cé6smica que
comienza con la creacién y la caida, se centra en el nacimiento, la vida y la
muerte de Cristo y culmina con el regreso de Cristo para establecer su dominio
sobre la Creacién. Un ejemplo de esto es el nuevo enfoque para el evangelismo
tribal de Trevor Mcllwaine (1991), que él denomina construir sobre “funda-
mentos firmes” (Building on Firm Foundations). Al aplicar este enfoque, las
personas aprenden la historia biblica completa antes de que se los invite a ser se-
guir de Cristo. Este método ha tenido mucho éxito al establecer iglesias nuevas,
fundadas s6lidamente en las ensefianzas biblicas.

Como sefiala Wolfhart Pannenberg, la historia biblica tiene sentido porque
los cristianos saben cémo termina. Dios ha triunfado y establecera su reino en el
cielo nuevo y la tierra nueva donde reinard la rectitud, la paz y la justicia. Todo
esto resulta esencial para una cosmovision biblica.

UNA HISTORIA DE LOS HUMANOS

Las Escrituras ubican ala historia de los humanos en el medio de la historia cs-
mica. Comienza con la creacién y termina con el regreso de Cristo. En el medio,
la historia es el registro del pecado de los hombres y la salvacién de Dios, del
triunfo del amor sobre el odio, de la justicia sobre la opresion, de la paz sobre la
violenciay de Dios sobre los que se rebelan en su contra. Es una historia acerca de
la participacién constante de Dios en los asuntos humanos. En el Antiguo Testa-
mento, los profetas y salmistas cuentan una y otra vez cémo Dios los liber6 de
Egipto y exhortan al pueblo a volverse a Dios. En el nuevo Testamento, Felipe y
Pablo cuentan el mismo relato para mostrar que esa historia se cumple con Jesus
de Nazaret. De El hablaban los profetas.

Es importante que la iglesia dé a la gente un sentido de su nueva identidad,
como miembros de su comunidad y como miembros del cuerpo de Cristo, con-
tando la historia de la obra de Dios en la iglesia. David Scotchmer descubri6
que los mayas de América central no perciben a laiglesia como una invasién de
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Occidente, sino como un redescubrimiento de su identidad maya en el mundo
moderno. Para ellos, el evangelio ratifica no sélo su identidad maya en contras-
te con los campesinos catdlicos, sino también su lugar en el mundo mas amplio
en el que se encuentran ahora (Scotchmer 1989).

También es importante recordar a los fieles la historia de su propia iglesia, y
como se articula dentro de la historia mas extensa de laiglesia global: el pasado,
el presente y el futuro. Esta historia debe incluir no sélo el trabajo de los misio-
neros, sino también las numerosas historias no contadas de los evangelistas y
pastores locales que muchas veces soportaron terribles persecuciones y sufri-
mientos en lugares remotos. A lo largo de la historia de la iglesia, fueron ellos
quienes realmente plantaron las iglesias en sus aldeas y pueblos. Una iglesia
que sufre de amnesia histérica no se conoce verdaderamente a si misma.

LA BIOGRAFIA PERSONAL

Finalmente, es importante ayudar a los creyentes en Cristo a considerar sus
biografias personales como historias con sentido, ya que son parte de la historia
de laiglesia y de la eternidad. Las personas buscan sentido en la monotonia de
su vida cotidiana. Los hijos de Dios deben ofrecerles respuestas mejores a las
que encuentran en sus costumbres religiosas tradicionales. La iglesia puede
otorgarles sentido mediante una nueva identidad en Cristo, una nueva comuni-
dad en laiglesia, un nuevo hogar y un nuevo llamado en la vida. Esto les da sen-
tido ala historia de sus vidas relaciondndolas con la historia redentora de Dios y
el triunfo y reinado c6smico de Dios sobre toda la creacion. Sus vidas ahora se
entrelazan con la historia sagrada. Dios los valora. Evidentemente, éstas son
buenas nuevas. Los testimonios ptiblicos de la obra de Dios en la vida de sus fie-
les los alienta y les recuerda que El los cuida.

UN NUEVO SIGNIFICADO EN LA MUERTE

Asi como los cristianos pueden apreciar mas la vida gracias al estudio de las
Escrituras, también adquieren nuevas perspectivas sobre la muerte. Los cristia-
nos deben alentar a las personas a descubrir un nuevo significado en la muerte,
ya que a través de ella sus seres queridos se encuentran con Cristo y se salvan.
Paralos creyentes, la muerte no es el fin. Es una transformacién de la vida en un
mundo perdido a la vida en el mundo perfecto de la eternidad.

En los funerales cristianos hay que destacar el mensaje clave de la victoria de
Cristo sobre la muerte, y la esperanza de vida eterna junto a El. La muerte trae a
la superficie ansiedades y anhelos profundos del ser humano que se encontra-
ban sepultados por las actividades de la vida cotidiana y, por lo tanto, es un mo-
mento clave para ministrar a las personas, porque estan abiertas a escuchar el
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evangelio. Este es el momento de ensefiar a los jévenes cristianos los funda-
mentos de su fe y ayudarlos a soportar el peso del dolor y la pérdida. Como ob-
serva Zahniser:

Los funerales sirven para que el dolor por la pérdida contribuya a profundizar la
fe y la confianza en Dios. Cuando ocurre una muerte, la angustia puede volverse
insoportable y los cimientos de la vida pueden temblar y desmoronarse. Los
creyentes deben superar la marea de confusion y dolor que arrastra las sefiales de
sentido que parecian inconmovibles. Los funerales hacen a la muerte tangible y
real. Le dan cierre a este suceso. Posibilitan que los deudos asuman su dolor y
acepten la inevitabilidad de la muerte (1997, p. 99).

La muerte es el momento de recordar a los creyentes que Dios no estd ajeno al
dolory lamuerte, y que él pudo vencer su poder y su aguijon (1 Co. 15:20-57).

Los funerales también son testimonios publicos del mensaje del evangelio.
En la mayoria de las sociedades, son eventos publicos a los que asisten familia-
res y conocidos. En las sociedades tradicionales, los funerales cristianos suelen
ser testimonios poderosos de la gran esperanza de los cristianos, una esperanza
que a menudo estd ausente en las religiones tradicionales. El sentido de triunfo
que rodea a las muertes de los cristianos y los misioneros han abierto las puertas
para la evangelizacién de muchas personas.

El triunfo de Cristo sobre la muerte también puede predicarse relatando las
historias de los santos y los mértires. Ellos son ejemplos de la victoria de la fe
cristiana sobre la muerte. Los santos estdn en el cielo, en una gran nube de testi-
gos, animando a los creyentes que se enfrentan a la muerte en este mundo.

UNA TEOLOGIA DE LOS ANCESTROS

Toda teologia de la muerte debe tratar el tema de los ancestros. En gran parte
del mundo, ésta es una de las problematicas centrales que enfrentan los nuevos
creyentes y que frena su crecimiento en la fe. El tema no es nuevo. En el siglo
XVI, en China, los misioneros jesuitas liderados por Mateo Ricci decidieron
que quemar incienso e inclinarse en un funeral eran muestras de respeto por la
comunidad y no de adoracién hacia el muerto. Los dominicos, liderados por
Jean-Baptist Morales objetaron esta préctica, afirmando que en realidad consis-
tia en una adoracion. En 1645 el Papa Inocencio X condend los ritos ancestrales
y prohibi6 su realizacion. Los jesuitas, liderados por Martin, enviaron cartas
para convencer al Papa de que el criterio que aplicaban era correcto y en 1656
Alejandro VII anul6 el decreto anterior y aprobd los ritos. Los dominicos hicie-
ron una peticién y en 1669 Clemente IX dijo que los ritos debian ser juzgados de
acuerdo a su contexto cultural.
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Los misioneros protestantes han experimentado los mismos desacuerdos.
(De qué manera deberian manejarse las creencias y practicas asociadas a la ve-
neracion de los ancestros? Esta pregunta tiene dos partes: (1) ;de qué manera
deben los cristianos relacionarse con sus ancestros bioldgicos, es decir, los que
les dieron la vida fisica y cultural? (2) ;y como deben lidiar con sus ancestros
espirituales, es decir, los que les legaron su fe? Antes de responder a estas pre-
guntas, la Iglesia debe contar con una teologia biblica de los muertos, los nona-
tos y la diferencia entre el respeto, que la Biblia alienta, y la adoracién, que
prohibe.

LOS ANCESTROS BIOLOGICOS

(Esel vinculo entre padres e hijos, un vinculo biolégico, psicolégico, social o
teoldgico? ; Qué quieren decir las Escrituras cuando afirman que en Adéan todos
murieron y que en Cristo los creyentes serdn vivificados? Esta claro que el lazo
entre padres e hijos no es tan sélo bioldgico. En el Antiguo Testamento, por
ejemplo, los pecados de Acdn condujeron a la matanza de sus hijos. Por otro
lado, las bendiciones de tener padres piadosos se transmiten a “un millar de ge-
neraciones”. Esto puede ayudar a los cristianos a entender cémo Cristo puede
traer la salvacidn a la humanidad, al formar parte de la inica linea de sangre que
los conecta a todos.

La familia ocupa un lugar central en los planes de Dios para las sociedades
humanas y los cristianos deben preservar los lazos familiares. La iglesia necesi-
ta desarrollar creencias y rituales que fortalezcan a las familias ante la ofensiva
del individualismo. Se debe ensefiar a los nifios a respetar a sus padres y a sus
mayores. A veces los misioneros reaccionan exageradamente —por miedo a la
adoracién a los ancestros— y la gente los considera como irresponsables e
irrespetuosos para con sus familiares.

Elinterrogante es ;qué deberfan hacer los cristianos con respecto a sus ances-
tros bioldgicos y culturales? Los tedlogos asidticos procuraron encontrar una
respuesta cristiana (Ro 1985) y muchos concluyeron que précticas tales como
quemar dinero para los espiritus, ofrecer incienso, sostener varillas de incienso
e inclinarse ante los difuntos no son aprobadas en las Escrituras y deben dese-
charse. Por otro lado, resaltan que los cristianos deben buscar formas de expre-
sar suamor y respeto por sus padres y su familia. Deberian asistir a los funerales
de sus parientes no cristianos, hablar de los difuntos, escuchar a los miembros
de la familia y ayudar con los preparativos, segiin su conciencia se lo permita.
Algunas iglesias del este de Asia llevan a cabo oficios religiosos cristianos para
conmemorar el aniversario de la muerte de un familiar (Lim 1984). El énfasis se
pone en la adoracién a Dios y el agradecimiento a Dios por la vida del ancestro,
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especialmente si €l o ella era un cristiano. Algunos usan flores en lugar de sacri-
ficios e incienso, y en lugar de quemar papel por el ancestro llevan presentes
conmemorativos a los ministros cristianos. Ante todo, las iglesias asiaticas de-
berian debatir abiertamente cdmo las familias cristianas pueden demostrar su
lealtad y amor por los no cristianos sin comprometer su comprension de las
Escrituras.

Los tedlogos africanos enfrentan otro tipo de problemas. Alli, los difuntos no
son deificados, no abandonan la tierra para morar en otro mundo. Por el contrario,
siguen siendo miembros vivos de la comunidad, y se los debe invitar a participar
de sus actividades rituales. Se vierten libaciones en el piso para invitarlos a unirse
alos vivos en la actividad, se informa a los ancestros de los procedimientos en un
discurso de bienvenida y se ofrecen plegarias a los dioses solicitando su bendi-
cion. Kwame Bediako sefiala que en estos ritos hay aspectos idélatras y también
aspectos que pueden ser reinterpretados por medio de la predicacion el evangelio
(1995). Las iglesias y los te6logos africanos necesitan desarrollar una teologia de
ancestros clara que ratifique la importancia de la familia pero acate los manda-
mientos biblicos en contra de adorar o consultar a los muertos. (Dt. 18:11; Is.
8:19). Los hijos de Dios tienen al Espiritu Santo para que los guie, de modo que
ya no necesitan recurrir a los ancestros en busca de proteccion y guia.

Una teologia de los ancestros también debe basarse en una teologia sobre
como Dios obra para que la gente conozca su mensaje antes de que lleguen los
misioneros. Hay muchos casos de personas que tuvieron visiones o suefios
acerca de alguien que les trafa la Palabra de Dios; estas personas fueron los pri-
meros en convertirse al llegar los misioneros.

La veneracion de los ancestros también plantea un interrogante en las mentes
de quienes quieren convertirse a Cristo: ;qué ocurrira con los ancestros que mu-
rieron antes de conocer a Cristo? En lugar de condenar duramente a los muer-
tos, los predicadores del evangelio deberian adoptar una actitud pastoral,
alentando alos vivos a que sigan a Cristo y confien sus ancestros a Dios, sabien-
do que el criterio divino es totalmente justo y bondadoso. También se puede
animar a quienes buscan a Cristo sefialandoles que si sus ancestros lo hubieran
sabido, hubieran exhortado a sus hijos a seguir a Cristo.

LOS ANCESTROS ESPIRITUALES

Las Escrituras hablan de ancestros espirituales (He. 12:1) y la comunién de
los santos. Con demasiada frecuencia, los occidentales ponen énfasis en las ge-
nealogias bioldgicas o culturales, y olvidan a esa gran nube de testigos cuyo leal
testimonio a través de los siglos hizo posible que la gente escuchara el evange-
lio. En el esfuerzo por evitar la adoracién a los santos, muchas veces los protes-
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tantes dejaron de lado a los héroes de la fe y no los tuvieron en cuenta como
ejemplos para sus propias vidas y para transmitir la fe a sus hijos. Ademas, si-
guiendo el ejemplo de sociedades mas igualitarias, se podria pensar que la igle-
sia estd constituida por santos ya difuntos, personas vivas y nonatos. Este es un
mensaje de esperanza muy poderoso en muchas partes del mundo.

El tema de los ancestros espirituales representa una cuestiéon compleja para
algunos pueblos. Algunos te6logos africanos afirman que a Cristo se lo puede
describir como un ancestro o un anciano difunto, porque es el intermediario en-
tre Dios y la humanidad. En estas sociedades, las personas nunca piden ayuda a
ancianos con los que no comparten un lazo de sangre, y muchos consideran que
Jests es el intermediario de los judios o de los blancos. Estos tedlogos dicen que
también hay que presentar a Cristo como el ancestro del pueblo: el mayor de los
ancianos difuntos, el vértice de la pirdmide de todos los intermediarios, encima
de los cuales sélo esta Dios. De este modo, Cristo es considerado el ancestro
universal. Por su sangre, todas las personas son parientes de sangre y deben
considerarlo como un ancestro “hermano” (Moyo 1996, p. 43). Otros te6logos
africanos sostienen que como los ancestros son sélo humanos, los cristianos no
pueden denominar a Cristo el Primer Ancestro (Bediako 1995, pp. 216-223).
En este caso también es necesario reflexionar seriamente para desarrollar una
teologia sélida de los ancestros espirituales que esté basada en la Biblia. Estas
cuestiones surgiran nuevamente en el resto del libro. En el capitulo 14 se discu-
ten algunos enfoques que permiten a los predicadores del evangelio trabajar
con los creyentes e iglesias locales para buscar, juntos, una teologia relevante
que se adecue a sus contextos particulares.






6

EL BIENESTAR Y LAS
DESGRACIAS HUMANAS

Ahora vamos a analizar la segunda pregunta fundamental que las religiones
populares procuran responder. ;Cémo se puede gozar de una buena vida y
c6mo se deberian enfrentar las desgracias que amenazan nuestro bienestar? En
el plano de las religiones populares, la principal preocupacion es el bienestar te-
rrenal, no la vida eterna en el cielo; por lo que muchas creencias y actividades
tienen como fin obtener bendiciones aqui y ahora.

Todas las personas buscan vivir bien, aunque difieran en su idea de lo que im-
plica una buena vida. Algunos quieren salud y riquezas, otros estatus y honor,
otros muchos hijos y nietos que cuiden de ellos cuando sean ancianos, y otros
buscan el favor de Dios y la vida eterna. Sin embargo, a pesar de que todos se es-
meran por vivir bien, los mejores esfuerzos no garantizan el éxito. En la vida
diaria, la gente enfrenta desgracias previstas e imprevistas que amenazan con
destruir sus logros, como por ejemplo: enfermedades, malestares fisicos, sole-
dad, fracasos en los negocios, problemas monetarios, incertidumbre en los jue-
gos por dinero, pérdidas en inversiones inmobiliarias, infidelidad conyugal,
divorcio, hijos rebeldes, exdmenes, decisiones relacionadas con la sepultura de
un ancestro, y otras tragedias. ; Como puede la gente estar segura de que alcan-
zard la prosperidad y podra protegerse de tales infortunios?

LOS SISTEMAS EXPLICATIVOS

Cuando, en su biisqueda de una buena vida, ocurre alguna desgracia, la mayo-
ria de la gente no se queda paralizada por la desesperacidn, sin hacer nada. Lu-
chan para lograr el éxito y superar las crisis. El primer paso es encontrar un
sistema de creencias adecuado que pueda explicar la situacién. En la mayoria
de las culturas la gente cuenta con un sinniimero de sistemas explicativos para
interpretar los sucesos de sus vidas. En Occidente las personas creen que la
prosperidad depende del trabajo arduo y de una cuidadosa planificacion. Atri-
buyen la depresion a causas bioldgicas y toman medicamentos para controlarla,
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o la consideran un problema psicoldgico y consultan al psicélogo, o la ven
como un problema espiritual y buscan la ayuda de un pastor. En Osaka, Japén,
la gente busca la salud en el santuario de Ishikiri, la prosperidad en los negocios
en el santuario de Hozan-ji, el poder y la pureza en las cataratas de Ikoma y re-
curren a la imagen de Buda en busca de ayuda para esta vida.

Laeleccion de un sistema explicativo es tanto una decision personal como co-
munitaria. Cierta mujer, al padecer una enfermedad, culpa a la segunda esposa
de su marido de echarle una maldicién. La segunda esposa lo niega y culpa a la
primera esposa de enfurecer a los ancestros al no alimentarlos todas las noches.
El marido defiende a la primera esposa y culpa a la segunda de colocar mejunjes
misteriosos en su comida. Ante tal situacion, otras familias de la comunidad co-
mienzan a comentar que esta familia es acosada por un espiritu pendenciero que
debe ser exorcizado. Se llama a los expertos para que ayuden a esclarecer la
causa. El diagnéstico final sélo se basa parcialmente en lo que realmente ocu-
rrid, porque esto nunca puede saberse con exactitud. El diagndstico también de-
pende de la politica social de la familia y la comunidad. El bienestar y las
desgracias no son asuntos personales y privados, sino publicos y sociales, y
como tales deben ser tratados por la comunidad.

([ Qué sistemas explicativos utilizan las personas para tener buena suerte y
evitar las tragedias? Para poder realizar un analisis, estudiaremos primero como
la gente intenta asegurarse una vida buena, y luego analizaremos sus formas de
evitar las desgracias. No obstante, estos dos aspectos estdn intimamente rela-
cionados. En ciertas ocasiones, la posesion de espiritus, la magia y las medici-
nas se consideran beneficiosas, y en otras ocasiones se consideran dafiinas. Lo
mismo sucede con la brujeria, que se puede usar para causar lluvias y obtener la
victoria en las batallas, o para hacer dafio a un rival.

EN BUSCA DE FORTUNA

Hay muchas formas de alcanzar el bienestar. Sabemos que debemos sembrar
cultivos y desmalezarlos, salir de caza y trabajar; pero también sabemos que es-
tos esfuerzos no garantizan el éxito. Las sequias, las plagas, los incendios, las
muertes repentinas y otras circunstancias socavan los mejores esfuerzos de las
personas. En busca de proteccién contra estos sucesos imprevistos, las personas
suplican la bendicion de los dioses, espiritus y ancestros, y manipulan poderes
sobrenaturales para obtener proteccion y prosperidad. A continuacién analiza-
remos algunas maneras en que las personas procuran asegurar su bienestar.
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LAS BENDICIONES Y LOS JURAMENTOS

Estd muy difundida la creencia en el poder de las bendiciones para asegurar la
buena fortuna y de las maldiciones para causar la desgracia. Las bendiciones
son una necesidad sentida en la vida cotidiana de la gente comin en Oriente
Medio y en Africa. Las familias reciben bendiciones cuando nace un nifio,
cuando se practica una circuncision y cuando se pacta un matrimonio. En Tai-
landia, los monjes budistas bendicen las casas nuevas para echar a los espiritus
malignos y traer prosperidad. En la religion tradicional de Corea, moo-kyo, las
personas procuran las “tres bendiciones’: una larga vida, la posesion de rique-
zas, y paz y armonia en la familia.

Las maldiciones estdn intimamente relacionadas con las bendiciones. Las
maldiciones consisten en imprecaciones que invocan el mal sobre infractores y
enemigos para evitar que éstos dafien a quienes pronuncian la maldicién. Los
lugbara de Africa Oriental distinguen entre las malas acciones, de las que se
ocupan los humanos, y el pecado, que es castigado por Dios y los ancestros. Las
primeras incluyen peleas o dafios causados a parientes mayores, adulterio con
mujeres de la familia o enemistades familiares. Estas provocan la ira de Dios,
quien maldice (nyoka) a los infractores y los destierra de su pueblo (Taylor
1963, p. 172). Nyoka es la palabra de Dios, por lo tanto es eterna. El mundo de
los filipinos gira en torno a los conceptos de gaba (1a maldicién de los dioses) y
panalagin (la bendicién de los dioses). Las maldiciones acaecen cuando al-
guien viola las leyes de los dioses, por ejemplo: falta el respecto a los padres, es
cruel con un bufalo o desperdicia el arroz.

Las bendiciones y las maldiciones son atributos de la autoridad. Por ejemplo:
un padre, una madre, un tio, el lider de una aldea y un rey pueden bendecir o
maldecir. Por lo general, un hijo no puede maldecir al padre, ni un stibdito a su
sefor, porque la maldicién no tendria efecto. Las maldiciones de los padres o
los maridos son muy poderosas. Edward Westermarck cita un proverbio moro:
“lamujer que es maldecida por su marido es como aquella que es maldecida por
su padre” (1926, p. 61). De igual modo, la bendicién o maldicién de un hombre
piadoso tiene mucho poder. Se cree también que las maldiciones de mujeres su-
cias son especialmente peligrosas y deben ser evitadas. Por lo tanto, los hom-
bres deben evitar el contacto con mujeres menstruantes, mantenerse alejados de
todo lo relacionado con el parto y evitar toda influencia femenina.

Los juramentos son maldiciones condicionales dirigidas a uno mismo. Gene-
ralmente se recurre a ellos para probar la propia inocencia ante las acusaciones
de otras personas. Por medio de juramentos se invoca a seres o poderes espiri-
tuales para que actiien en caso de que la persona sea, en verdad, culpable. Los
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musulmanes juran por todo lo que contenga baraka, como por ejemplo: Al4, el
Coran, un santo o un dngel. Los judios juraban por el trono de Dios, el cielo, la
tierra o su propia cabeza (Mt. 5:34-36). Por medio de los juramentos también se
expresa lealtad. Los guerrilleros de la organizacién Mau Mau en Kenia hacian
juramentos de confidencialidad para proteger a sus miembros. En las primeras
elecciones en Kenia también se realizaron ceremonias de juramento (Van
Rheenen 1991, p. 227). En la mayoria de las sociedades, las bendiciones, las
maldiciones y los juramentos no se consideran meras expresiones de buena vo-
luntad o enojo, sino palabras poderosas que se cumplen.

Las bendiciones y maldiciones son importantes en la Biblia, pero se las consi-
deraba desde una perspectiva muy distinta. En el Antiguo Testamento, las ben-
diciones se atribuyen fundamentalmente a Dios, no al poder de una férmula
magica. Ademas, la bendicion de Dios era considerada la fuente de todo lo bue-
no. Generaba un orden en el que todos los asuntos humanos prosperaban. Aque-
llos que respetaran el pacto de Dios y cumplieran con sus preceptos gozarian de
la fertilidad de sus mujeres, su ganado y sus campos (Dt. 28:1-14). Cuando se
retiraba la bendicién de Dios y se desataba su maldicién, surgia la infertilidad,
la pestilencia y la confusidn (Dt. 28:15-24). Las bendiciones y maldiciones se
basaban en la relacién del pacto de Dios con su pueblo: las bendiciones se reci-
bian como resultado de la fidelidad, y las maldiciones a causa de la infidelidad.
Las personas prosperaban cuando vivian conforme a la santidad de Dios, y pe-
recian cuando se alejaban de ella.

LA BARAKA

Una creencia en las bendiciones sobrenaturales es la baraka, que esta presente en
las sociedades musulmanas. La baraka es la presencia del favor divino. Es un
poder misterioso y maravilloso, una bendiciéon de Dios para ciertas personas,
lugares y cosas que los dota de gracia, bendicion y misericordia divinas, poder
para el liderazgo y proteccion. Las creencias ortodoxas atribuyen la baraka
directamente a Ala y niegan que pueda transmitirse a otros. Los musulmanes, por
el contrario, la consideran un poder magico que puede crearse por medio de
rituales y manipularse para el beneficio humano. Se encuentra en las montafias,
los mares, el sol, la luna, las estrellas, los animales (especialmente en los
caballos), en ciertas plantas y en los cuadrados magicos. Se la asocia a las novias
y los novios, a las madres de mellizos y trillizos, y a los nifios en general. Es sensi-
ble a la contaminacién y a la destruccion por la impureza causada al violar las
leyes religiosas. Se puede transmitir a otros. Todo lo que toque algo que tenga
baraka, puede obtenerlo también. Las reliquias familiares y los tesoros
transmiten buena suerte y cuando se los pasa de una persona a otra, también se
pasa la buena suerte que traen. También se recurre a la baraka para explicar una
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buena suerte excepcional. Se valida a si misma, porque cuando funciona atrae
seguidores y tiene mas éxito.

La baraka es muy fuerte en dos grupos humanos. El primero son los
descendientes del profeta Mahoma. Se cree que el propio Mahoma poseia baraka
y esto lo capacitaba para realizar milagros. El segundo grupo son los “santos” u
hombres piadosos, que obtenian la baraka por medio de una vida apartada del
mundo y dedicada a la piedad y al estudio. Estos santos usan su poder para sanar y
bendecir. Este poder aun persiste en los alrededores de sus tumbas, donde todos
los afios sus seguidores se retinen para conmemorar su muerte y participar de su
poder. La veneracion de los santos se difundié rapidamente por la India y el norte
de Africa en el siglo XV, y fue un factor determinante para la difusion del Islam
en esas regiones. Los musulmanes anacoretas o marabouts se asentaban cerca de
los pueblos y eran conocidos como hacedores de milagros.Sus tumbas pintadas
de blanco se transformaron en santuarios sagrados para sus seguidores.

También en el Nuevo Testamento, Dios era la fuente de bendicién (Mt.
25:34; Hch. 3:25,He. 6:7-8, 12—15; 1 P. 3:9). No obstante, Pablo recuerda a sus
lectores que las bendiciones no eran un fin en si mismas, sino medios para lo-
grar vidas piadosas e irreprochables, es decir, vidas sin mancha o culpa en la co-
munidad (Ef. 1:3—4). Ademas dice que Cristo fue quien cargé con la culpa del
pecado que era nuestro (Ga. 3:8-9). El Nuevo Testamento nos prohibe jurar,
porque todo proviene de Dios y porque los hijos de Dios deben decir la verdad
sin juramentos (Mt. 5:33-37; Stg. 5:12)

EL MERITO

Otro tipo de creencias religiosas relacionadas con el bienestar presente y futu-
ro son las creencias en el “mérito” y en “hacer mérito”. Estos conceptos son fre-
cuentes en la mayoria de las religiones asiticas, en especial el hinduismo y el
budismo populares.

En la cosmovision hindd es fundamental la idea del karma, esa misteriosa ley
o energia moral que gobierna el universo. Evaltia los méritos y las faltas del pa-
sado de una persona para determinar su vida presente y futura. Nilos dioses ni el
arrepentimiento pueden cambiar las consecuencias del pasado de una persona,
pero se pueden realizar obras meritorias para mejorar la vida en el futuro; como
por ejemplo: construir un templo y donar el idolo, dar limosna a los mendican-
tes religiosos, meditar y llevar una vida conforme a los valores morales.

La nocién del mérito (punya o kusala) y de hacer mérito es una creencia fun-
damental de los budistas de todo el mundo. Encuentra su expresiéon mas com-
pleta en el budismo popular. Se considera que las riquezas, la belleza fisica y el
prestigio social de una persona en el presente son recompensas por obras meri-
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Mantras del sur de la torias del pasado; mientras que el sufrimiento, la
India pobreza, la fealdad y la falta de prestigio se de-

ben a faltas pasadas (akusala). Las buenas obras

Om, oh Garva_ra qu€  consisten en hacer regalos, llevar vidas moral-
no ,has naad_o’ mente correctas, meditar y respetar a los ancia-
habl.endome visto, nos. El mérito de un obsequio depende de lo que
al,e!a a tOdQS los se regala, coémo se lo regala (con respeto y bue-
espiritus mahgn‘?s Y nas intenciones) y a quién. Se considera digno
fuerzas planetarias. de un mérito especial ofrendar comida y tinicas

Em ksham, shaum, a los monjes, construir un monasterio o tener un

svaha. hijo que pertenezca a una orden monéstica. El
mérito también puede darse a otros para lograr

[Para protegerse de g bienestar o para pagar por sus faltas. Una es-
los efectos del veneno posaque alimenta a un monje, no sélo hace mé-
de serpiente cuando ritos para ella misma, sino también para su
pica a una personay. familia. Los leOS tamblén. pueden otorgar méri-

tos a los parientes fallecidos para mejorar las
condiciones en las que se encuentran, y ofrecer-
les alimento y vestimenta para que no sufran.

La creencia en el mérito jugd un papel importante en el cristianismo occiden-
tal de la Edad Media, hasta que surgid la controversia durante la Reforma sobre
la relacién entre las obras, la fe y la salvacién. Los reformadores afirmaban la
primacia de la gracia y rechazaban la creencia en todo tipo de mérito.

LA MAGIA

Como vimos en el capitulo 3, la magia consiste en el uso de las fuerzas sobre-
naturales para controlar los sucesos de la vida. Por lo general, los creyentes en
Cristo consideran a la magia algo malo porque se la condena en las Escrituras.
Pero parala mayoria de las personas es un medio bueno y ttil para lograr sus de-
seos. Como todo conocimiento experiencial, se cree que la magia posee un va-
lor practico y utilitario para resolver los problemas de la vida cotidiana. Con
frecuencia soluciona lo que el conocimiento técnico no puede resolver. Bronis-
law Malinowski (1954) comenta que los habitantes de las islas Trobriand, en la
costa noreste de Nueva Guinea, trabajan en sus huertas, se preparan para la gue-
rray emprenden viajes de negocios, pero a la vez usan constantemente hechizos
y encantos para mejorar la eficacia de sus tareas y protegerse de peligros poten-
ciales. Saben que sus mejores esfuerzos a menudo fracasan debido a situaciones
que escapan a su control, como las sequias, los insectos, las plagas, los ataques
sorpresivos y otras circunstancias inesperadas. Emplean la magia para contro-
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lar estas situaciones que la cien- Figura 6.1

cia popular no puede controlar. Yantras para las enfermedades
De igual modo, en Occidente,
las personas con enfermedades

Yantra para los dolores de cabeza

que los médicos no pueden cu-
rar a menudo recurren a curas ﬁ&
maégicas. La practica de la ma- ‘gw
gia generalmente se relaciona
con el deseo de bienestar y ofre-

T Receta: escriba en una hoja de papel
ce esperanza a los individuos usando carbén, lave y beba el agua.

cuando las circunstancias esca-
pan a su control.

En las aldeas del sur de la
India existen diversos tipos de
magia. Se cree que los mantras
0 cantos sagrados tienen una
eficacia mégica y espiritual, y Receta: escriba en una hoja de cobre
se los utiliza para protegerse del y ate al brozo del paciente.
peligro y curar a los enfermos. =——————————————————————
Existen mantras para curar casi
todas las enfermedades fisicas, la infertilidad y las picaduras de serpientes, y
para proteger a la gente de los accidentes, incendios y otros peligros. Algunos
mantras generan poder que su poseedor puede emplear para producir buenas
cosechas, o dafiar o matar al enemigo. Los mantras controlan las fuerzas espiri-
tuales presentes en el mundo. Muchos de ellos consisten de un mandato que se
reafirma con sonidos poderosos como om, kshaum, hreem, y svaha. Estas pala-
bras no tienen significado en si mismas, son s6lo sonidos que refuerzan el man-
dato y lo hacen efectivo. El més poderoso de todos es om, que condensa todo lo
que ya se ha dicho y todo lo que se dird. El universo se generd a partir de este so-
nido.

Un segundo tipo de magia son los yantras o simbolos poderosos (Figura 6.1)
que utilizan fuertes imagenes visuales. Se las puede dibujar en papel y atarlas al
cuerpo, o grabarlas en cobre y ponerlas dentro de amuletos de plata, o escribir-
las con tinta en papel, el cual se hierve y luego se toma el agua del hervor. Al
igual que los mantras, se los usa para curar enfermedades, picaduras de serpien-
tes y escorpiones, exorcizar espiritus, protegerse del mal de ojo, ayudar a un
buen parto, promover la virilidad en los hombres y los embarazos en las muje-
res, y sanar dolores corporales. Algunos inducen al amor apasionado y otros

Yantra para la malaria
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traen maldiciones sobre los maridos discolos. Otros yantras incluso protegen
de todo mal a quien los emplea.

Por lo general, la magia que practica una comunidad dada tiene como fin el
bien comun. Existe la magia que trae lluvias, victoria en las batallas y éxito en
los emprendimientos grupales. Los individuos también recurren a la magia para
obtener éxito en las cosechas, para aprobar exdmenes en las escuelas y contro-
les en las empresas, para ganar partidos de futbol, y para construir casas que los
ayuden a tener familias fuertes y prosperas. La magia también puede emplearse
para dafiar o destruir a los demds, como veremos mas adelante. Este tipo de ma-
gia se practica generalmente en el plano personal y privado. La diferencia entre
el uso bueno y malo de la magia, obviamente, se define segtin cada cultura y de-
pende de la perspectiva de quien la define. Quienes fueron victimas de la magia
destructiva no la consideran buena.

OTROS PODERES

Existen muchos otros tipos de poderes que la gente usa para obtener buena
suerte. Estudiaremos dos de ellos.

LLA GEOMANCIA

El chi es una fuerza que forma parte de la filosofia espacial china conocida
como geomancia o feng shui. Es un aliento césmico dador de vida que frecuen-
temente se asocia a los dragones que viven en la naturaleza. Segun las creencias
populares chinas, todas las personas estan ligadas a la naturaleza y su bienestar
depende de vivir en armonia con el mundo natural. Las desgracias se atribuyen
a la falta de armonia con el lugar donde uno se encuentra. La gente consulta a
adivinos para que estudien la influencia de los rios, los lagos, las montafias y los
vientos para asi determinar el mejor sitio para construir sus casas, templos y
tumbas. La practica del feng shui no tiene implicancias morales.

Un ejemplo contemporaneo es la practica del feng shui en Hong Kong. Allf,
se cree que las riquezas estan bien protegidas en los bancos con vista al puerto
porque éste se asemeja a un gran saco de dinero. Se dice que la sede central del
Banco de Hong Kong posee un feng shui extraordinario. La torre de su rival, el
Banco de China, tiene muy poco feng shui. “Sus dos torres se elevan soberbias
hacia el cielo, [opinan los adeptos al feng shui] como dedos que se burlan de los
dioses, el disefio triangular de sus paredes asegura un encarnizado conflicto in-
terno, y (...) quienes ocupan los pisos altos del Banco de China pueden ser pode-
rosos, pero se sienten solos y tienen problemas digestivos™ (El Economista
1995, p. 91). En una oficina, un ambiente iluminado y abierto evita que el chi
malo se acumule en los rincones oscuros.
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LA SUERTE

La creencia en la suerte o la buena fortuna estd muy difundida. Algunas per-
sonas nacen con suerte. Otros la adquieren por medio de acciones fortuitas. Se
la puede encontrar en algunos objetos, como rocas con forma extrafia y plumas
brillantes, que atraen la buena suerte para sus poseedores. Se la puede perder si
no se tiene cuidado. La creencia en la suerte es muy comun en las comunidades
chinas. Algunos dias y meses son auspiciosos, mientras que otros son peligro-
sos. Mencionar la muerte sin lugar a dudas acarrea mala suerte.

Muchos jugadores de béisbol creen en la suerte y para obtenerla usan fetiches,
como pelotas y bates viejos, monedas, crucifijos y horquillas. Estos objetos co-
munes tienen poder por haber estado relacionados con una serie de bateos o de
lanzamientos excepcionalmente buenos. Es posible que un jugador que no esté
jugando bien encuentre una piedrita extrafia justo antes de comenzar a acertarle
a la bola y entonces atribuya su mejora a la influencia de este nuevo objeto.
Otros jugadores relacionan la suerte con ciertos rituales. “Después de haber
conseguido dos jonrones durante un mismo partido, el jugador Jim Davenport
de los Giants de San Francisco se dio cuenta de que se hab{a olvidado de abro-
charse un botén. Por el resto de su carrera, siempre se dejé el mismo botén sin
abrochar” (Gmelch 1989, p. 299). George Gmelch comenta lo siguiente:

Cada dia de partido durante los primeros tres meses de una temporada de
victorias, Dennis Grossini, un lanzador de la reserva de los Detroit Tigers, se
levantaba a las 10 en punto de la manana. A la 1 de la tarde iba al restaurante mas
cercano y comia un emparedado de atun con dos vasos de té helado. Aunque tenia
la tarde libre, se vestia con la camiseta y el suspensorio que habia usado en su
ultimo partido ganado, y una hora antes del partido mascaba un pufiado de tabaco
Beech-Nut. Durante el partido tocaba las letras del nombre de su equipo impresas
en su uniforme después de cada lanzamiento y se acomodaba la gorra después de
cada tiro. Antes del inicio de cada entrada, colocaba la bolsa de resina del
lanzador al lado de donde habia sido la entrada anterior. Después de cada entrada
en que dejaba anotar una carrera al otro equipo, se lavaba las manos (1989, p.
295).

Es frecuente que la gente que lidia con la incertidumbre y los riesgos crea en la
suerte. Quienes juegan juegos de azar la mencionan a menudo. En la Segunda
Guerra Mundial, los soldados estadounidenses usaban amuletos de buena suerte
(cruces, Biblias, patas de conejo, medallas) para protegerse, y ademds realizaban
“rituales” establecidos, de manera similar a los jugadores que se preparan para un
partido. Todos éstos constituyen intentos para explicar y controlar el propio des-
tino.
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COMO ENFRENTAR LAS DESGRACIAS

Todos los seres humanos utilizan sistemas explicativos para obtener buena
suerte. Muchos de éstos se emplean también para explicar y enfrentar las cala-
midades de la vida. Estas explicaciones de la adversidad se basan en las metafo-
ras orgdnicas o mecéanicas que presentamos en el modelo analitico, pero la
mayoria de ellas incluye el siguiente proceso:

ELEGIR UN SISTEMA ELACCi :][?SSI;HCAR ELEGIR UN
ADVERSIDAD — DE CREENCIAS — UTILIZANDO —» REMEDIO
PARA EXPLICARLO EL SISTEMA Y APLICARLO

La mayoria de las précticas religiosas populares relacionadas con las desgra-
cias se pueden interpretar en base a esta férmula.

TIPOS DE ADVERSIDAD

Todas las personas enfrentan crisis en sus vidas terrenales, sin embargo lo que
se considera una crisis varia segin las culturas. No obstante, hay varias temati-
cas en comun.

LOS NACIMIENTOS Y LAS MUERTES PREMATURAS

Muchas desgracias se vinculan a sucesos anormales. Siempre se cree que
existe un estado “normal” de las cosas, que se da por sentado y no se cuestiona.
En todos lados se temen los nacimientos de bebés muertos, las muertes por aho-
gamiento y los fallecimientos antes del matrimonio, entre otros sucesos.

Dar a luz mellizos es inusual y debe explicarse. El nacimiento humano nor-
mal consiste en un bebé por vez. Dos bebés no deben ser exactamente iguales.
Parir dos bebés también se considera una sobreabundancia de fertilidad, ade-
mads es dificil para una madre poder amamantarlos al mismo tiempo y por lo tan-
to uno o los dos careceran de alimentacion adecuada. Lo que es mds, en el caso
de los mellizos no es clara la distincidn entre el hermano mayor y el menor, por-
que los dos quieren ocupar el mismo lugar (ver el caso de Jacob y Esati, Gn.
25:23-26). Para resolver este conflicto, la tribu bosquimana del desierto del
Kalahari acostumbraba a matar a uno o a ambos de los mellizos, porque se crefa
que dos ocasionarian desgracias. También se mataba a los mellizos nacidos en
la familia real de los ashanti porque s6lo podia existir un heredero al Taburete
de Oro, la insignia suprema de la realeza (Rattray 1923, pp. 66—73). Para los
nyakyusa, no sélo los mellizos son peligrosos, sino también sus padres y her-
manos. Monica Wilson (1957, p. 152) comenta lo siguiente:
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Los padres de los mellizos y los propios mellizos son abipasya, los aterradores,
que supuestamente son peligrosos para sus parientes y vecinos y para el ganado,
causandoles diarrea o purga e inflamacion en las piernas si ocurre algun tipo de
contacto. Por lo tanto, los padres de mellizos son aislados y se lleva a cabo un
elaborado ritual.

En algunas sociedades los mellizos son sagrados. Entre los ashanti de Ghana,
las familias plebeyas otorgan a los mellizos del mismo sexo roles sociales espe-
ciales. Las nifias se convierten en candidatas para esposas del jefe y los mucha-
chos en quienes portan las colas de elefante en la corte. La tribu nuer de Sudan
identificaba a los mellizos simbdlicamente con los pajaros, porque los pdjaros
ponen muchos huevos, y los llamaba “personas de las alturas”. Los ndembu de
Kenia construyen santuarios para los mellizos frente a sus hogares. En otras so-
ciedades, se los alienta a que se conviertan en chamanes. Si los mellizos son va-
rén y mujer, se cree que han vivido juntos en el vientre materno y entonces
deben casarse.

Las muertes prematuras o inesperadas también se consideran tragicas. En to-
das las sociedades se considera una desgracia que una madre fallezca con su
bebé en el parto, que una mujer muera sin haber tenido hijos o que un hombre
fallezca sin haberse casado. En muchas sociedades, se teme que los espiritus de
los difuntos permanezcan en la comunidad y atormenten a los vivos con sus ce-
los: que la madre daifie a una mujer que da a luz hijos sanos, que la mujer estéril
acose a las embarazadas y que el hombre soltero moleste a los novios. Las so-
ciedades tienen formas de prevenir que esto suceda. En algunas castas en el sur
de la India, si un hombre joven muere antes de casarse, antes de su funeral se lo
casa con un drbol de platano, un simbolo de fertilidad.

También se consideran una tragedia las muertes que ocurren durante la caza,
la pesca o las batallas, especialmente si los caddveres no se pueden recuperar
para darles una sepultura apropiada, o si han sido llevados y comidos por el ene-
migo o por animales salvajes. En algunas sociedades se cree que todas las muer-
tes humanas son causadas por enemigos, que a tal fin hacen uso de hechiceria,
magia, espiritus y maldiciones.*® Los miembros de la familia deben reunirse para
recoger los huesos y guardarlos, y cuando sea el tiempo apropiado, por lo general
afios mas tarde, moler y comer los huesos para recibir inspiracion y poder para
vengarse y atacar el campamento enemigo. Los suicidios son especialmente tra-
gicos, porque se los ve como ataques a la familia y la comunidad. Con frecuencia,

38 Mark Ritchie presenta una excelente descripcion de esta cosmovision en The Spirit of the
Rainforest (El espiritu de la selva).
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Figura 6.2

Enfermedades en una aldea en India

« enfermedades calientes
(fiebre)
« forinculos y cortes

« enfermedades frias (escalofrios)
« enfermedades mentales
« familias peleadoras

« mal caracter « accidentes frecuentes
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en los casos de suicidio no
se realiza una ceremonia fu-
nebre normal y se entierra a
estos difuntos lejos de la co-
munidad.

En dltimo lugar, también

* mala suerte «ir ala quiebra

se consideran tragicos los
fallecimientos por causas
sobrenaturales porque son
provocados intencionalmente y no pueden curarse con medicinas; entre sus
causas se encuentran la brujeria, las maldiciones, los tabues rotos, la ira de los
ancestros y otros.”

* robos constantes
« posesion de espiritus

« molestias y dolores

LOS DESASTRES NATURALES

Los desastres naturales amenazan la prosperidad. Los terremotos, las sequias,
las hambrunas, los incendios, los tifones y las tormentas pueden arruinar en
poco tiempo el esfuerzo de una comunidad para crear buenas condiciones de
vida para todos. Con frecuencia se llevan a cabo rituales complejos para poner
fin a la devastacion causada por estas tragedias y asi proteger a las personas.

LLAS ENFERMEDADES

En todas las sociedades la gente enfrenta el problema de las enfermedades.
Cada sociedad define los sintomas y las causas de manera diferente, y prescribe
los tratamientos que correspondan. Los occidentales creen que el célera, la dif-
teria, la malaria y la disenteria son causados por microorganismos. Las comuni-
dades tradicionales del sur de la India se refieren de enfermedades “calientes” y
“frias” (Figura 6.2). Las enfermedades calientes producen fiebre alta y son cau-
sadas por el exceso de calor, por ejemplo, por comer muchas comidas calientes
(como los picantes, la carne, el huevo, el alcohol, el té, el azicar sin refinar, los
cereales pesados y las comidas extranjeras como el helado: por lo general comi-
das baratas), y por mantener muchas relaciones calientes (refiir, desperdiciar el
semen especialmente en relaciones extramaritales, tener trabajos muy estresan-
tes) y por hacer actividades calientes (como el trabajo intenso que produce su-
dor o la hiperactividad). Para curarse de las enfermedades calientes, el paciente
debe comer comidas frias, mantener relaciones frias y descansar.

39 El término moderno tanatomania se emplea pa